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§ARKI VE CALGI ALETLERININ HARAM KILINMASINA DAiR SAHIH 

HADISLER 

Birinci hadis: Ebu Amir -ya da Ebu Malik- el-E§'ari'den dedi ki: 

"Ummetim arasmda fercleri, ipegi, §arabi ve calgi aletlerini (meazif) helal 
kabul edecek bir topluluk olacaktir. 

Ve birtakim kimseler bir alemin yakinma konaklayacaklar. Kendilerine ait 
davarlarla yanina gidecek, bir ihtiyaci sebebiyle onlara varacak. Onlar (ona) : 
Bize yarm tekrar gel diyecekler. Yiice Allah geceleyin onlara hukmiinii gecirecek 
ve alemi koyacak, digerlerini ise taninmaz hale cevirerek kiyamet giiniine kadar 
maymunlara ve domuzlara donii§turecektir." 

Bu hadisi Buhari Sahih'inde cezm (kesinlik bildiren) siga ile talik yoluyla 
kaydetmis. ve "Kitabu'l-E§ribe (X, 51, 5590, Fethu'l-Bari)'de §u sozleriyle onu delil 
olarak gostermi§tir: "Hi§am b. Ammar da dedi ki: Bize Sadaka b. Halid anlatti 
(haddesena), bize Abdu'r-Rahman b. Yezid b. Cabir anlatti, bize Atiyya b. Kays 
el-Kilabi anlatti, bize Abdu'r-Rahman b. Gann el-E§'ari anlatti dedi ki: Bana Ebu 
Amir ya da Ebu Malik el-E§'ari anlatti (haddeseni) -Allah'a yemin ederim 

ki bana yalan soylememi§tir- o Peygamber (s.a)'i §6yle buyururken dinlemi§tir... 
diyerek hadisi zikretmektedir. 

§eyhu'l-Islam Ibn Teymiye, ehlstikame (I,294)'de §unlari soylemektedir: 
"Oyalayici aletler hakkmda Buhari'nin Sahih'inde kesin ifade ile talik 
yoluyla rivayet ettigi ve §artma uygun olarak zikrettigi rivayeti sahih olarak 
gelmi§tir." 

Derim ki: Bu tiir talik §ekil itibariyle taliktir. Nitekim Hafiz Iraki bu 
hadisi el-Mugni an Hamli'l-Esfar (II, 27l)'de tahric ederken boyle demi§tir. 
Ciinkii muallak hadislerde gogunlukla goriilen bu hadislerin kendisi ile onlari 
muallak olarak kaydeden ki§i arasmda munkati olu§udur. Bu talikm bilinen 
pekgok ge§idi vardir. Bu hadis bunlardan degildir. Ciinkii Hi§am b. Ammar 
Buhari'nin rivayetlerini sahihinde delil olarak gosterdigi hocalardan olup, bunu 
birden gok hadiste delil gostermi§tir. Nitekim Hafiz Ibn Hacer Fethu'l-Bari 
mukaddimesinde Hi§am'm terciimesini verirken bunlari agiklami§tir. Buhari'nin 
Tedlis (hadisin kusurunu gizlemek) yaptigi bilinen bir kimse olmamasi 
dolayisiyla onun bu hadisi zikrederken "dediki" ifadesini kullanmasi onun "an: 
den, dan" demesi yahutta "haddeseni: bana anlatti" ya da kale "li: bana dedi" 
hiikmundedir ve bu ileride gelecegi iizere sahih hadisleri zayif gibi gosteren Ibn 
Abdu'l-Mennan'm soylediklerine muhaliftir. 

Iraki'nin naklettigimiz soziiniin bir benzeri de Ibnu's-Salah'm, 
Mukaddimetu Ulumi'l-Hadis (s.72)'deki §u sozleridir: 

"Bunun §ekli munkatia benzer. Fakat hiikmii onun hiikmii ile aym 
degildir. Bu tiir hadisler sahih mertebesinden cikip, zayif mertebesine 
dii§mezler..." 
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Daha sonra Ibn Hazm'in bu hadisin munkati olmakla illetli oldugu 
iddiasim reddetmektedir. In§aallah iiciincii boliimde sozlerinin geri kalan kismi 
da gelecektir. 

Anlatmak istedigimiz hadisin Buhari ile hocasi Hi§am arasmda inkita 
(senet kopuklugu) bulunmadigidir. Durum Ibn Hazm'in ve onu taklid eden 
cagda§larm soyledikleri gibi degildir. Nitekim buna dair aciklamalar da yiice 
Allah'm izniyle soziinii ettigimiz boliimde gelecektir. Bu hadisin munkati oldugu 
varsayilacak olsa bile bu iizerinde durulmasi caiz olmayan nisbi bir illettir. 
Qiinkii bu hadis Hi§am b. Ammar'dan o hadisi dinleyen sika hafizlar 
toplulugundan ge§itli rivayet yollariyla mevsul olarak (kesintisiz senetle) gelmis. 
bulunmaktadir. Durum boyle iken hadisin munkati olduguna sarilmaya 
kalki§anlar acikca hakka kar§i direnmektedirler. Tipki sahih bir hadisin zayif bir 
senedine tutunarak o sahih hadisin zayif oldugunu soylemeye kalki§an kimse 
gibidirler. 0 halde elimizdeki temel kaynaklar arasmda tespit ettigimiz bu 
giivenilir §ahislari sozkonusu edelim, sonra digerleri hakkmda §erhlere ve ba§ka 
kaynaklara gonderme yapalim. 

1. ibn Hibban Sahih'inde (VIII, 265, 6719) -elThsan-'de sunlari 
soylemektedir^ 

Bize ehHuseyn b. Abdullah ehKattan haber verdi dedi ki: Bize Hi§am b. 
Ammar anlatti deyip, hadisi "...calgi aletlerini helal goreceklerdir" boliimiine 
kadar zikretmektedir. 

Burada sozii edilen ehKattan giivenilir (sika) bir hafiz olup ona dair 
terciime Siyer-u Alami'n-Nubela (XIV, 287)'de bulunmaktadir. 

2. Taberani, ehMucemu'l-Kebir, III, 319, 3417'de "Dalet Musnedu'l- 
Mukillin -Zehebi'nin rivayetiyle- ehMunteka" (vr. l-2/a)'de §unu 
soylemektedirler^ 

Bize Musa b. Sehn ehCevni ehBasri anlatti. Bize Hi§am b. Ammar anlatti 
deyip, Buhari'nin rivayetine benzer olarak hadisi kaydederler. Taberani'nin aym 
rivayet yoluyla ed-Diya ehMakdisi, Muvafakatu Hi§am b. Ammar (vr. 37/a-b)'de 
rivayet etmis. bulunmaktadir. 

Burda sozii gegen Musa ayni §ekilde sika bir hadis hafizi olup siyer... (XIV, 
26l)'de terciimesi verilmi§tir. Onunla birlikte Da'lec (Muhammed b. Ismail b. 
Mehran ehlsmailO'i de sozkonusu etmi§tir. Da'lec de sika ve saglam bir hafizdir. 
Bu ise ehMustahrec'in muellifi (Da'lec) ehlsmaili'den ba§ka birisidir. 

3. Taberani, Musnedu'§-§amiyyin (I, 334,588)'de §unlari soylemektedir: 
Bize Muhammed b. Yezid b. (ash an: den, dandir). Abdu's-Samed ed- 

Dime§ki anlatti, bize Hi§am b. Ammar anlatti deyip hadisi zikretmektedir. 

Burada adi gecen Muhammed b. Yezid'in terciimesi Hafiz Ibn Asakir'in 
Tarih-u Dima§k (XVI, 124)'de ondan bir toplulugun rivayeti ile terciimesi 
verilmis. olup, bunun 269 yilmda vefat ettigini sozkonusu etmektedir. 

4. elTsmaili, el-Mustahracu ale's-Sahih'de onun rivayet yoluyla Beyhaki, 
Siinen (X, 22l)'de §unlari soylemektedir^ 

Bize el-Hasen b. Siifyan anlatti, bize Hi§am b. Ammar anlatti deyip hadisi 
kaydetmektedir. 

Hasen b. Siifyan -Horosanli ve Neysaburludur- saglam bir hadis hafizi 
olup, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve daha ba§ka hafizlarm hocalarmdandir. 
Terciimesi siyer (XIV, 157-162) ile Tezkiretu'l-Huffaz'da zikredilmi§tir. 



4 



Hadisi Hi§am'dan dinlemis. ba§ka dort ravi daha vardir. Bunlari hafiz 
Tagliku't-Talik (V, 17-19)'da, Zehebi onlarm birilerinden Siyer (XXI, 157 ile 
XXIII, 8)'de rivayet etmi§tir. 

Diger taraftan Hi§am'in kendisi de onun hocasi (Sadaka b. Halid)'de hadisi 
tek baslarma (miinferiden) rivayet etmemi§lerdir. Aksine her ikisine de bu 
hususta mutabaat olunmu§tur. Ebu Davud, Siinen'inde (4039) diyor ki: Bize 
Abdu'hVehhab b. Necde anlatti, bize Bi§r b. Bekr anlatti. 0 Abdu'r-Rahman b. 
Yezid b. Cabir'den (nakletti) deyip, az once kaydedilen senet ile Ebu Amir 
yahutta Ebu Malik'ten merfu bir rivayet olarak §u lafizla rivayet etmi§tir: 

"Ummetim arasmda ince ve kalm ipegi helal kabul edecek kimseler 
olacaktir. Ba§ka birtakim sozler daha zikrettikten sonra dedi ki: Onlardan 
sonrakiler kiyamet gunune kadar maymun ve domuzlara donu§turuleceklerdir." 

Derim ki bu Ibnu'l-Kayyim'in ehlgase (I, 260)'da hocasma Ibtalu't-Tahlil 
(s. 27)'de uyarak belirttigi gibi sahih ve muttasil bir isnaddir. Fakat bu hadisteki 
delil olacak nokta acikga ifade edilmemi§tir. Ona: "Ve bazi hususlari zikretti" 
ifadeleriyle i§aret etmi§tir sadece. Ancak hafizlardan sika iki kimsenin 
rivayetinde bu husus acikca ifade edilmi§tir. 0 da Duhaym lakapli Abdu'r- 
Rahman b. Ibrahim'dir. 0 dedi ki: Bize Bi§r anlatti (haddesena) deyip, az once 
kaydettigimiz Buhari'nin lafziyla hadisi zikretti: 

"Ferci, ipegi, §arabi ve Qalgi aletlerini helal gorecek..." 

Fethu'l-Bari (X, 56) ile et-Taglik (V, 19) 'da belirtildigi iizere bu hadisi Ebu 
Bekir ehlsmaili, el-Mustehrac ale's- Sahih adli eserde rivayet etmi§tir. el- 
Ismaili'nin rivayet yoluyla Beyhaki, Siinen (III, 272)'de zikretmi§tir. 

Iki hafizdan digeri ise Isa b. Ahmed el-Askalani' 2 dir. 0 dedi ki: Bize Bi§r b. 
Bekr bu hadisi boylece haber verdi. §u kadar var ki o (fere manasi verilen 
kelimeyi) ha ve ze harflerini noktali olarak "ehhazz" diye rivayet etmi§tir. Ancak 
tercih olunan Buhari ve digerlerinin rivayetinde oldugu gibi bu iki harfin de 
noktasiz oldugudur. Bk. Fethu'l-Bari, X,55 

Hadisi ibn Asakir, Tarih-u Dimask (XVIIII, 156)'da Hafiz Ebu Said el- 
Heysem b. Kuleyb es/§a§i, bize Isa b. Ahmed el-Askalani yoluyla rivayet etmis. 
olup, hadisi uzunca zikretmi§tir. 

I§te bu rivayet yolu Hafiz Ibn Hacer'in Fethu'l-Bari'de zikretmedigi bir 
yoldur. Hatta et-Taglib'de de bundan sozetmemektedir. Muvaffakiyeti dolayisiyla 
hamd Allah'adir, liitfundan daha fazlasim dileriz. 

Bu miinasebetle §unlari soyleyelim: 

Az once i§aret ettigimiz sahih hadisleri zayif kabul eden kimse Buhari'nin 
bu hadisini butiin rivayet yollariyla ve mutabaatlariyla Allah'tan korkan hatta 
en azmdan insanlardan utanan bir kimseden gorulmeyecek §ekilde §a§irtici, egri 
biigrii yontemlerle zayif gostermeye kalki§makla kendisinin ig yiiziinii ortaya 
koymu§tur. 0 bu yaptiklari ile yalan soyledigi ve tedlis yaptigi (ayip ve kusurlari 
gizledigi) ilmi kaidelere muhalefet ettigi iimmetin hafizlarmdan hadis 
tenkitgilerinin hiikumlerine uymadigi, onun kendi bilgisizligini onlarm ilmine 
tercih ettigi ortaya Qikmi§tir. Bu sozii gegen §ahsm yazdigi ve Urdiin, Ribat 
gazetesinde yaymladigi 3 bir makalesinde goriilmektedir. Ben bu kimseye 



2 et-Tehzib'de ona ait giizel bir terciime vardir. Mutekaddimin ve muteahhirin alimlerinden bir topluluk onu sika 
kabul etmistir. Nesai, el-Halili ve el-Hafiz bunlardandir. 

3 Daha sonra bu hususu Ibnu'l-Kayyim'in, igasetu'l-Lehfan adli eserini tahrib ettigi talikinde (I, 369-370)'de bu 
hususu tekrar etmektedir. 
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Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha'nin yeni baskisimn birinci cildinin sonlarmdaki uc 
nolu istidrakta geni§ge cevap verdim. §ani yiice Allah'a hamdolsun ki bu ciltte 
yaymlanmis. bulunmaktadir. Yeni kitabim Daifu'l-Edebi'l-Miifred'in 
mukaddimesinde (s. 14-16) kismen buna i§aret etmi§tim. §imdi burada ibret 
almak isteyenlere ibret olmasi icin onemli bazi noktalari ozetlemenin zorunlu 
oldugu gorufjiindeyim. Belki o da bu ibret alanlardan olur. 

0 Buhari ile hocasi Hi§am arasmda inkita olmakla hadisin illetli oldugunu 
soylerken Ibn Hazm'i taklid etmis. ve bu hususta hadis hafizlarmm hakli olarak 
onun goriisjlerini reddetmelerine -haddi a§arak ve kibirlenerek- iltifat 
etmemi§tir. Ibn Hazm'a ek olarak kendinden bir illette uydurmaktadir. Taklit 
ettigi Ibn Hazm dahil kimse boyle bir illetten sozetmemi§tir. 0 hadisin 
ravilerinden Ukbe b. Kays'm cehaletini (ravi olarak bilinmedigini) iddia etmekte, 
bu hususta onun tercumesini zikreden ve sika oldugunu belirten butiin hafizlara 
muhalefet etmektedir. Hadisin sahih oldugunu, senedinin kuvvetli oldugunu 
acikca ifade eden ondan fazla hadis hafizma muhalefet de etmi§tir. Bunlarm 
QOgunlugu da bu mukallidin taklit ettigi Ibn Hazm'm goru§lerini reddetmi§tir. O 
biitiin bunlari bilmektedir. 0 bu haliyle -o ugsa dahi bir kecidir- diyen darb-i 
meseldeki duruma du§mektedir. 

Bu zat Buhari'nin: "Filan ki§i bana dedi" soziiniin "filan dedi ki" sozii gibi 
oldugunu, her ikisinin de munkati hiikmiinde oldugunu ileri surmus. ve boylelikle 
Buhari'nin akli ba§mda bir kimsenin kendisi igin uygun gormedigi acikga tedlis 
yaptigmi ileri surmii§tur. Hatta boyle bir §eyi bu cahilligi sebebiyle kendisine 
kar§i suq i§leyen ki§i bile kendisi igin uygun gormez. Aksi takdirde onun da "filan 
ki§i bana dedi ki" sozlerini kullandigi zaman tasdik edilmemesi gerekir. 
Bilgisizlikten, kendini begenmekten, gururdan ve ilahi yardimdan mahrum 
kalmaktan Allah'a sigmiriz. 

Bu kabilden olmak iizere o Beyhaki'nin ve Ibn Hacer'in, Bi§r b. Bekr 
yoluyla kaydettikleri rivayette "el-Meazif: Qalgi aletleri" lafzimn var oldugunu 
agiktan aciga kabul etmemi§tir. Halbuki bu lafiz goriildugii iizere bu rivayette 
vardir. 4 Diger taraftan sozii gegen lafzm yer aldigi az once kaydettigimiz Ibn 
Asakir'in rivayetini de bilmezlikten gelmi§, ona higbir §ekilde deginmemi§tir. 
Halbuki o bu rivayeti bilmektedir. Qiinkii bu rivayeti bu hadisin zayif oldugunu 
ileri siirerken ifadelerini odakla§tirdigi "Silsiletu'l-Ahadiys es _ Sahiha"da gormii§ 
bulunmaktadir ve buna benzer daha ba§ka trajediler ve iiziicii hadiseler. 
Allah'tan esenlik dileriz. 

Durum boyle, bununla birlikte bu rivayetin zayif oldugunu ileri siiren ve 
bile bile hakka kar§i cikan bu zata ragmen sika bir ravi olan Atiyye b. Kays 
miinferid olarak rivayet etmis. degildir. Aksine bu hususta ona iki ki§i daha 
mutabaat etmi§tir: 

Bunlardan birisi Malik b. Ebi Meryem olup, o §6yle demi§tir: Abdu'r- 
Rahman b. Ganm'den rivayete gore o Ebu Malik el-E§'ari'yi Peygamber (s.a)'dan 
§6yle buyurdugunu dinledigini bildirmi§tir: 

"Andolsun ummetimden birtakim kimseler ona ba§ka isimler vererek 
§arap igecekler. Ba§larinm iizerinde galgilar galmacak (kadmlar tarafmdan) 



Derim ki: Hiijbir §ekilde utanmadan ve sikilmadan az once i§aret ettigimiz talikinde bu husus iizerinde israr 
etmiijtir. 
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§arki soylenecektir. Allah onlari yerin dibine gecirecek, onlardan maymunlar ve 
domuzlar yaratacaktir." 

Hadisi Buhari, Tarih (I, l,305)'de rivayet etmis. ve §6yle demi§tir: Bize 
Abdullah b. Salih anlatti dedi ki: Bana Muaviye b. Salih, Hatem b. Huveys'den 
anlatti, o Malik b. Ebi Meryem'den deyip hadisi zikretti. 

Kab b. Asim el-E§'ari'nin terciimesini (biyografisini) verirken dedi ki: 
Kiinyesi Ebu Malik'tir. Ebu Malik'in adinin da Amr oldugu soylenmi§tir. 
Sahabiligi vardir. (Buhari) dedi ki: Ebu Salih bana dedi ki: Muaviye b. Salih'den 
deyip, hadisi muhtasar olarak rivayet etti. Hadisi tamamiyla ibn Mace (4020); 
ibn Hibban (1384 Mevarid); Beyhaki (VIII, 295 ve X, 231); ibn Ebi Seybe, el- 
Musannef (VIII, 107, 3810); Ahmed, V, 342); el-Mehamili, el-Emali, 101/61 5 ; 
ibnu'l-Arabi, Mucem (vr. 182/a); Taberani, ehMucemu'l-Kebir (III, 320-321); ibn 
Asakir, Tarih-u Dimask (XVI, 229-230); Hafiz ibn Hacer, Tagliku't-Talik (V, 20- 
21) Muaviye b. Salih'ten gelen ge§itli rivayet yollariyla bu lafizla rivayet 
etmisjerdir. 

Derim ki: Bu burda adi gecen Malik di§mda ravileri sika olan bir seneddir. 
Malik ancak Hatim'in ondan yaptigi rivayet ile bilinmektedir. Dolayisiyla o 
mechul (hadis rivayet etmekle tanmmis. olmayan) birisidir. Bundan dolayi hafiz 
(ibn Hacer) onun hakkmda: "Makbul (bir ravi)dir" demi§tir. Bu da burada oldugu 
gibi mutabaat halinde boyledir. ibn Hibban'm onu es-Sikat (V, 386) arasmda 
zikretmesine ragmen durum boyledir. el-Miinziri'nin et-Tergib (III, 187)'de onun 
hakkmda susmasmm dayanagi da Ibn Hibban'm bu hadisi sahih gormesi 
olmahdir. Bundan dolayi hadisin ba§mda "am den, dan" lafzmi kullanmi§tir. 
ibnu'l-Kayyim'in ehigase (I, 347 ve 36l)'de iki yerde: 

"Bu sahih bir isnaddir" demesinin sebebi de bu olmahdir. ileride gelecegi 
iizere ibn Teymiye de bu hadisi hasen kabul etmi§tir. 

Evet hadis az once gegen ve ileride kaydedecegimiz mutabaat dolayisiyla 
sahihtir. Hadisin mesh (maymun ve domuzlara dondurulmek) cumlesinin 
Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha (l887)'de pek cok tanigi (§ahidi) de bulunmaktadir. 

Hadisin zayif oldugunu belirten bu gururlu ve benim es-Sahiha (90)'da 
acikga zikrettigim bu senetteki anilan cehalet sebebiyle zayif olu§u ile ikna 
olmayarak buna Hatim b. Hureys'in sika bir ravi olu§u ile ilgili §iiphe uyandirma 
istegini de ekleyerek daha once i§aret ettigimiz makalesinin sonlarmda §unlari 
soylemektedir^ 

"Hateme gelince, onda zayiflik ve tarti§ma sozkonusudur. Hakkmda 
halimin cehaleti mevzubahistir." 

Derim ki: Okuyucu bu kelime canbazhklarma ya da felsefeye dikkat etsin. 
Son ciimledeki "cehalet" lafzi bazi imamlarm kullandigi bir lafizdir. Fakat ileride 
agiklanacagi gibi ona itimat olunmami§tir. Ondan onceki ifade ise tamamiyle 
bo§tur, safsatadir ya da tedlistir. Cunkii imamlardan higbir kimse onun zayif 
oldugunu soylemedigi gibi: Hakkmda tarti§ma sozkonusudur da dememi§tir. 
Hakkmda kullanilan en ileri ifade Ibn Main'in "onu tanimiyorum" §eklindeki 
sozleridir. Bununla birlikte onun ogrencisi Imam Hafiz Osman b. Said ed-Darimi 
onun bu husustaki kanaatini reddetmi§, Ibn Main'den naklettigi Tarih'inde 



5 Lafzi §oyledir: Malik b. Ebi Meryem'den dedi ki: Biz Abdu'r-Rahman b. Gann'in yaninda idik. Beraberimizde 
Rabia el-Cure§i vardi. Igkiden sozettiler. Abdu'r-Rahman b. Gann dedi ki..." Rabia el-Ciire§i sahabidir. Buna 
yakin rivayet ettigi merfu bir hadis de vardir. ileride altinci hadis basligi altinda giiglii bir sened ile gelecektir. 
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(101/287) §unlari soylemektedir: "Hatem b. Hureys et-Tai nasildir dedim. 0, onu 
tanimiyorum dedi." Hemen ardmda ise Osman (b. Said): 
"0 §amli ve sika bir ravidir" demektedir. 

Derim ki ilim adamlarinca kabul edilen §udur: Bilgi sahibi olan, bilgisi 
olmayana kar§i delildir. Ibn Adi el-Kamil de (II, 439) bundan dolayi §unlari 
soylemektedir: 

"Rivayet ettigi hadislerin azligmdan otiirii Yahya onu tammamaktadir. 
Onda bir sakmca olmadigini iimit ederim." 

I§te iki imam bu raviyi tanimis. ve onun sika oldugunu belirtmis-slerdir. 
Onlara Ibn Hibban'm onun sika oldugunu soylemesi (IV, 178) ile Ibn Sad'im "0 
tanmmis. birisi idi" sozlerini de eklemek gerekir. Yani o adalet vasfi ile tanmmis. 
birisi idi. Nitekim ben az once i§aret ettigim istidrakte bunun boyle oldugunu 
tahkik etmi§ bulunuyorum. Peki Rasulullah (s.a)'m hadislerine dil uzatmak 
pahasma dahi olsa §6hret arzusunun helake gotiirdiigii bu aldanmis. kimseyi ilmi 
ve mantiki: Bir hususu bilen bilmeyene kar§i delildir §eklindeki kaideye 
muhalefet etmeye iten nedir? 

Onun tedlis yapmasmm ve bana dil uzatmasmm bir parcasi da az once 
naklettigimiz ifadelerinden sonra kullandigi §u sozlerdir: 

"Onun halinin hasen oldugunu soyleyen kimse ise hakkmda konu§an 
kimse gibi olamaz." 

0 bu ifadeleriyle benim sahiha silsilesinde i§aret ettigim yerde 
kullandigim §u genel ifade ile sika oldugunu soylememe i§aret etmektedir: 

"Derim ki: Malik b. Ebi Meryem di§mda ravileri sikadirlar..." 

Bu durum boylece anla§ildigma gore onun kaydettigim bu sozleri bana 
unlii: "Kendi hastaligim bana isabet etti de kendisi siyrilip Qikti" §eklindeki 
atasoziinii hatirlatti. Qiinkii onun: "Durumunun hasen oldugunu soyleyen" 
ifadesi ile kastettigi sika oldugunu belirtmektir fakat o bunu kullanmayarak 
kaydettigimiz ifadeyi kullanmi§tir. Qiinkii eger agikga : "Onun sika bir ravi 
oldugunu soyleyen hakkmda konu§an kimse gibi degildir" demis. olsaydi bu 
sozleri ile Darimi ve Ibn Adiyy'i kastetmis. olurdu. Cunkii az once gegtigi gibi 
onun sika oldugunu soyleyenler onlardir. 0 bunu soylemeyerek hile ve tedlis 
yaparak obiir lafzi kullanmi§, boylelikle okuyuculara halinin hasen oldugunu 
sadece benim soyledigim izlenimini vermek istemi§tir. Gergek ise — goruldiigii 
iizere- ben bu hususta ba§kasma tabiyim. 0 konuda bid'at ortaya cikartan odur. 
^iinkii onun: "Hakkmda konu§an" ifadesi ile kastettigi ise az once kaydettigimiz 
Ibn Main'in: "Onu tanimiyorum" sozleridir. Bu ise onun hakkmda cerh ya da 
adalet ifade eden bir bilgi sahibi olmadigidir. Boyle bir ifade de ne onu 
cerhetmektir, ne de zayif oldugunu soylemektir. Buna dayanilarak onun 
hakkmda: "Hakkmda konu§an" ifadesi ilim adamlarmm istilahina gore 
kullanilmasi dogru degildir. Sozii gegen bid'atginin kullandigi "onda bir parga 
zayiflik vardir" ifadesi onun sika oldugunu soyleyenlerin sozleri bir tarafa Ibn 
Main'in bu soziine dahi muhaliftir. Boylelikle o muravi hakkmda biitiin 
imamlarm soylediklerine muhalefet etmektedir. 0 bakimdan kaydettigimiz 
atasozii onun haline uygundur. "Karde§ine bir kuyu kazan kendisi icine dii§er" 
sozii de buna benzer. 

Bu ve benzeri tiirden sozii uzattigimizdan otiirii saym okuyuculardan oziir 
dileriz. §ayet sahih siinnet dii§manlarma cevap vermek, onlarm hilelerini ve 
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tedlis yollarim aciga Qikarmak geregi sozkonusu olmasaydi bunlara ihtiyacimiz 
olmazdi. 

Diger mutabaata gelince, mutabaat eden ki§i Ibrahim b. Abdu'l-Hamid b. 
Zi Himaye'nin kendisine Ebu Malik el-E§'ari'den yahut Ebu Amir'den diye 
rivayeti haber verenden yaptigi §u nakildir: Ben Peygamber (s.a)'i §arap ve Qalgi 
aletleri hakkmda soz soylerken dinledim: 

Hadisi Buhari burda anilan Ibrahim'in terciimesini et-Tarihu'l-Kebir'de 
verirken boylece rivayet etmekte ve §6yle demektedir. (I, 1,304-305) Bunu bana 
Siileyman b. Abdu'r-Rahman dedi: Bize el-Cerrah b. Melih el-Hamsi anlatti dedi 
ki: Bize Ibrahim anlatti. 

Derim ki i§te bu Malik b. Ebi Meryem ile Atiyye b. Kays'm giiclii bir 
mutabaatidir. 0 da onlarm tabakasmdandir. Eger ona haber veren ki§i Abdu'r- 
Rahman b. Gann ise acikga goruldiigii gibi o da her ikisine mutabaat etmektedir. 
§ayet bir ba§kasi ise bu mutabaati yapan mestur (durumu gizli) bir tabiidir ve bu 
Ibn Gann'a mutabaat etmektedir. Ister bu, ister oteki olsun bu §ahit olarak ve 
mutabaata giiclii bir isnaddir. -Haberi veren ki§i miistesna- senetteki biitiin 
raviler sikadirlar ve et-Tehzib'de terciimeleri vardir. Bundan tek istisna anilan 
Ibrahim b. Abdu'l-Hamid'dir. 0 da Ibn Asakir, Tarih (I, 454-455) ve ba§ka 
yerlerdeki bir grup sikanin (kendisinden) yaptigi rivayet ile bilinen ve bir grup 
hafizm sika oldugunu belirttigi sika bir ravidir. Ebu Ciira er-Razi §6yle 
demektedir^ 

"Onda bir sakmca yoktur." 

Taberani el-Mucemu's-Sagir'de: 

"0 miislumanlarm sikalarmdan birisi idi" demektedir. Ibn Hibban onu iyi 
bir §ekilde tanitmi§, onu es-Sikat adli eserinde zikredip ona "Ebu Ishak" kiinyesi 
ile anarak (VI, 13) §unlari soylemektedir: 

"§amhlarm fakihlerinden idi. Hims'da kadi idi. Ibnu'l-Miinkedir ve 
Humeyd et-Tavil'den rivayetler yapar. Ondan da el-Cerrah b. Melih ile §ehrinin 
ahalisi rivayette bulunur. Omruniin sonlarmda Antarsus (Tarsus)'a gitmis. ve 
orada ribat yaparken vefat etmi§tir." 

I§te adaleti ve sika bir ravi olu§u ile alakali olarak Ibrahim hakkmda 
imamlarimizm sozleri bunlardir. Peki sahih hadisleri zayif kabul eden zatm 
bunlara kar§i tutumu nedir? 0 biitiin bunlari gormezlikten gelmi§tir. Adeti iizere 
bunlara higbir deger vermemi§tir. Hakkmda kendiliginden daha once kimsenin 
soylemedigi bir gorii§ ortaya koyuvermi§ ve az once i§aret edilen makalesinin 
sonlarmda §unlari soyleyivermi§tir: 

"0 halde Ibrahim hakkmda tarti§ma sozkonusudur. 6 Buhari, Ibn Ebi 
Hatim ve Ibn Hibban'm eserlerinde onun terciimesi bulunmaktadir." 

Peki bu adamm bizim imamlarimizm sozleri kar§ismdaki bu konumu 
onun cehalet ve heva iizerinde kurulan goru§unii sunmasi hakkmda okuyucu ne 
diyecektir? Allah'tan esenlik dileriz. 

Daha sonra bu hadisin tahric edilmesinde iki fayda gordiiim 

Birincisi: Buhari'nin, Ibn Salih'in, Muaviye b. Salih'den hadisi rivayetinde^ 
"Bize Abdullah b. Salih anlatti" dedigini goriiyoruz. Bu ki§i ise Ebu Salih'tir. 
Daha once gegtigi iizere bir ba§ka yerde^ "Ebu Salih bana dedi ki" ifadesini 
kullanmifjtir. I§te bu Buhari'ye gore "haddesena: bana anlatti" ile "kale li: bana 



6 Az once i§aret ettigimiz talikinde boyle demi^tir. Allah ona hidayet versin. 
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dedi" tabirleri arasmda bir fark gormediginin kat'i bir delilidir. Yine onun "filan 
ki§i bana dedi" §eklindeki ifadesi muttasil oldugunu gosterir. Az once gectigi gibi 
hem bu ilmin, hem de dili ayni anda bilmeyen zatm iddia ettigi gibi munkati 
oldugunu degil. 

Diger faide §udur: ibrahim'in -ki ravi hadisi rivayet eden sahabinin 
kimligi hususunda -Ebu Malik el-E§'ari yahut Ebu Amir sozleri ile §iiphe 
etmi§tir- hadisi akabinde Buhari'nin §u sozleridir: 

"Ancak bu Ebu Malik'ten diye bilinir." 

Derim ki bu ifadesinde Malik b. Ebi Meryem'in kendisi tarafmdan bilinen 
bir ravi oldugu incelikli bir §ekilde hissettirilmektedir. Cunkii o sahabinin Ebu 
Malik el-E§'ari oldugunu kesin olarak ortaya koyan rivayetini daha once gectigi 
iizere Sahih'inde zikrettigi hocasi Hi§am b. Ammar'm ve az once kaydettigimiz 
Ibrahim'in rivayetinin online gecirmi§tir. Her iki rivayette de sahabinin ismi 
hakkmda §iiphe edilmi§tir. Eger Buhari kendince Malik b. Ebi Meryem'i sika bir 
ravi olarak gormemis. olsaydi, onun naklettigi rivayeti Hi§am'm ve Ibrahim'in 
rivayetlerinden one gecirmezdi. Muhtemeldir ki merhum Ibnu'l-Kayyim, Malik'in 
rivayet ettigi bu hadis hakkmda '■ 

"Senedi sahihtir" ifadelerini kullanirken gozoniinde bulundurdugu durum 
budur. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

Bu ilk hadis ile ilgili olarak soylenenlerin ozii §udur: Hadis Abdu'r- 
Rahman b. Gann etrafmda doniip dola§maktadir. Bu da ittifakla sika bir ravi dir. 
Hadisi ondan yine sika bir ravi olan Kays b. Atiyye rivayet etmi§tir. Az once 
gegtigi iizere ona kadar varan isnadi da sahihtir. Diger taraftan hadis Malik b. 
Ebi Meryem ile Ibrahim b. Abdu'l-Hamid etrafmda doner. 0 da sika bir ravidir. 
Her iigii de kesin olarak haram kilman §eyler arasmda "galgi aletlerinden" 
sozetmektedirler. Artik bundan sonra hadisin zayif oldugunu israria belirten 
kimse inatgi bir miitekebbirdir. Onun hakkmda Peygamber (s.a)'m §u buyrugu 
uygun dii§er: "Kalbinde zerre miktari kibir bulunan bir kimse cennete girmez." 
Bu hadiste §u ifadeler de vardnS "Kibir hakka kar§i Qikmak ve insanlari 
kuQumsemektir." 

Hadisi Muslim ve ba§kalari rivayet etmi§ olup ve gayetu'hmeram 
(98/114)'de tahrici yapilmi§tir. 

Ikinci hadis : Enes b. Malik (r.a)'dan dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 

Diinyada da, ahirette de lanetlenmis. iki ses vardir^ "Nimet sirasmda zurna 
sesi ve musibet sirasmda bir inleme." Hadisi Bezzar Miisned'de (I, 377, 795, 
Ke§fu'l-Estar)'da §6ylece rivayet etmektedir^ Bize Amr b. Ali anlatti, bize Ebu 
Asim anlatti, bize §ebib b. Bi§r ehBeceli anlatti dedi ki: Enes b. Malik'i §6yle 
derken dinledim deyip hadisi zikretti. — Adi ed-Dahhak b. Mahled olan- Ebu Asim 
yolu ile de rivayet edilmi§tir. Bunu Ebu Bekr e§-§afii er-Rubaiyyat'da (II, 22/a 
ez-Zahiriye kiitiiphanesinde yazma)'de ve ed-Diya el-Makdisi, el-Ehadiysu'l- 
Muhtare (VI, 188, 2200-220l)'de rivayet etmislerdir. 

el-Bezzar dedi ki: "Biz bu hadisi Enes'den diye sadece bu isnad ile 
biliyoruz." 

Derim ki: ehMunziri'nin (IV, 177)'de belirttigi iizere ravileri sikadirlar. El- 
Heysemi de (III, 13)'de ona tabi olmu§tur. Fakat §ebid b. Bi§r hakkmda ihtilaf 
vardir. Bundan dolayi hafiz (Ibn Hacer) hakkmda "Muhtasaru Zevaidi'l-Bezzar 
(I, 349)"da §unlari soylemektedir: 
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"§ebid'in sika bir ravi oldugu soylenmi§tir." Et-Takrib'de de §6yle 
demektedir: 

"Dogru sozlii birisidir. (Bazan) hata da ettigi olur" demektedir. 
Derim ki: 0 halde sened hasendir. Hatta bundan sonraki senet dolayisiyla 
da sahihtir. 

Bu hususta Isa b. Tahman, Enes'den diye ona mutabaat da etmi§tir. 

Bunu Ibnu's-Semmak ondan gelen hadislerin ba§tarafiarmda (vr. 87/b- 
yazma)'de rivayet etmi§tir. 

Burada sozii edilen Isa, Buhari'nin rivayetlerini aldigi ravilerden olup, 
sika bir ravidir. Mugni, ez-Zehebi'de de belirtildigi gibi. el-Askalani §6yle 
demektedir^ 

"Dogru sozlii birisidir. Ibn Hibban onun hakkmda oldukga ileri ifadeler 
kullanmi§tir. Bunda sebep ise ba§kasi hakkmda (benzer §eyleri) uygun 
gormediklerinde aranmalidir." 

0 halde Allah'a hamdolsun ki hadis sahihtir. 

Ayrica bu hadisin kendisi ile kuvvet kazandigi bir §ahidi daha vardir. Bu 
da Cabir b. Abdullah'm, Abdu'r-Rahman b. Avfdan diye naklettigi hadistir. 0 
dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 

"Ben aglamayi yasaklamadim. Fakat ben ahmak ve giinahkar iki sesi 
yasakladim: Birisi oynama ve oyalanma namesi sirasmdaki ses ve §eytan 
zurnalari, digeri ise musibet halindeki ses yiizlere vurmak, yakalari yirtmak ve 
§eytan inlemesidir." 

Hadisi Hakim (IV, 40); Beyhaki (IV, 69), Suabu'himan (VII, 241, 1063 ve 
1064); Ibn Ebi'd-Diinya, Zemmu'l-Melahi (vr. 159/1-Zahiriyye kiitiiphanesi); el- 
Acurri, Tahrimu'n-Nert (201, 63)'de, Begavi, Serhu's-Siinne (V, 430-431); 
Tayalisi, Miisned (1683); Ibn Sad, Tabakat (I, 138); ibn Ebi Seybe, el-Musannef 
(III, 393); Amd b. Humeyd, el-Muntehab mine'l-Musned (III, 8, 1044)'de 
Muhammed b. Abdu'r-Rahman b. Ebi Leyla, Ata b. Cabir'den gelen rivayet 
yollariyla kaydetmis-slerdir. Onlardan bazilari Abdu'r-Rahman (b. Avf)'i 
sozkonusu etmemektedir. Bu hadiste bir de olay nakledilmektedir. Bunu Tirmizi 
(1005 numarali hadis olarak Cabir'den muhtasar olarak rivayet etmis. ve §6yle 
demisjtir: 

"Hasen bir hadistir." Bununla Ibn Ebi Leyla'nm durumu dolayisiyla hasen 
li gayrihi oldugunu kastetmektedir. Zeylai de Nasbu'r-Raye (IV, 84); Ibnu'l- 
Kayyim, ehlgase (I, 254)'de de bunu kabul etmi§tir. Hafiz Ibn Hacer, Fethu'l-Bari 
(III, 173"174)'de bir §ey soylemeyip benimsedigi kaide geregi kuvvetli olduguna 
i§aret etmi§ olmaktadir. Heysemi, Mecmau'z-Zevaid (III, 17)'de §unlari 
soylemektedir: 

"Hadisi Ebu Yala ve el-Bezzar rivayet etmis. olup, senedinde Muhammed b. 
Abdu'r-Rahman b. Ebi Leyla vardir ki hakkmda (tengit mahiyetinde bazi) sozler 
vardir." Hafizm kaydettigimiz bir topluluga hadisi nispet ettikten sonra ed- 
Diraye (II, 172)'deki §u sozlerine gelince: 

"Hadisi ayrica el-Bezzar ve Ebu Yala bir ba§ka yoldan rivayet ederek §6yle 
demislerdir: Cabir'den, o Abdu'r-Rahman b. Avfdan... Hadisi ayrica Hakim bir 
ba§ka rivayet yoluyla yine Abdu'r-Rahman b. Avfdan rivayet etmi§tir." Onun bu 
ifadeleri bu kimseler tarafmdan Ibn Ebi Leyla'nm di§mdaki bir yoldan 
kaydedildigi izlenimini vermekte ise de durum boyle degildir. Biitiin mesele 
§undan ibarettir. Hadisi kimisi Cabir'in Peygamber (s.a)'dan diye zikrettigi 
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miisned bir rivayeti olarak degerlendirmis. ve olayi naklederken Abdu'r-Rahman 
(b. Avf)'dan sozetmi§tir. Kimisi de az once gectigi iizere bizzat Abdu'r-Rahman b. 
Avf in miisned olarak naklettigi bir rivayeti olarak degerlendirmi§tir. Dogruyu en 
iyi bilen §ani yiice Allah'tir. 7 

Bir uyari^ Degerli okuyucu hadis imamlarmdan bunu rivayet edenlerin 
Qoklugunu ve bunun pekgok kaynakta iki biiyiik sahabi Enes ve Abdu'r- 
Rahman'dan yer aldigmi gormiis. bulunuyoruz. Buna yakm ve metninde bir parga 
fazlalik bulunan iiQiincu bir hadis daha vardir. Senedi ileri derecede zayif 
oldugundan otiirii onu burada zikretmedim. Bu hadisin tahricini Silsiletu'l- 
Ahadiysi'd-Daife (4095)'de yaptim. 

Biitiin bunlarla birlikte Ibn Hazm risalesinde (s.97): 

"Onu kimin rivayet ettigi bilinmiyor" demektedir. 

el-Muhalla adli eserinde bunu da peki§tirerek (IX, 57-58) §unlari 
soylemektedir^ 

"Biz bu hadisin bir rivayet yolunu bilmiyoruz. Muhaddisler bunu bu 
§ekilde mutlak olarak zikretmi§lerdir. Bu ise hicbir deger ifade etmez." 

I§te bu Hafiz b. Abdu'l-Hadi'nin, Ibn Hazm hakkmda soyledigi §u sozlerin 
dogruluguna dair pekgok delilden bir tanesidirS 

"Hadisin sahih ve zayif oldugu ile ravilerin durumlari hakkmdaki 
aciklamalarmda gokca yanilir." 

Nitekim daha once Ibn Hazm'm az once gegen Buhari'nin hadisinin zayif 
oldugunu belirtmesi ile alakah olarak es-Sahiha'da da bu sozleri Hafiz b. Abdu'l- 
Hadi'den nakletmis. idim. 

I§te uyanik akil sahibi okuyucular Gazali hocaefendinin ilim adamlarmm 
mertebeleri ile bu ilimdeki uzmanliklarmm farkliligmi bilmedigini yahutta 
galgiyi haram kilan biitiin hadisleri zayif kabul ederken Ibn Hazm'a dayanmakla 
hevasma uymus. oldugunu 6grenmi§ olmaktadir. Evet bu ilimde onun durumu 
budur. Fakat Gazali bununla yetinmiyor, ileri derecede bir bilgisizlikle yahutta 
hevasmi daha da peki§tirerek sozii gegen Ibn Hazm'm^ "Bu bir §ey degildir" 
ifadesini "senedi hicbir §ey degildir" diye a§iri bir bilgisizlikle tahrif etmis. 
bulunuyor. Buna dair agiklamalarimiz onsozde gegtiginden otiirii ayni sozleri bir 
daha tekrar etmiyoruz. Ibn Teymiye degerleri eseri ehlstikame (I, 292-293)'de 
§unlari soylemektedir^ 

"Bu hadis §arkinin haramligma dair delil olarak gosterilen hadislerin en 
iyileridir. Nitekim Cabir b. Abdullah'dan rivayet edilen me§hur lafziyla §6yledir: 
"Nimet esnasmdaki oyun ve eglence sesi ile §eytanm zurnalari." Peygamber (s.a) 
nimet halindeki boyle bir sesi yasakladigi gibi musibet esnasmda cikartilan sesi 
de yasaklami§tir. Nimet halindeki ses ise §arki sesidir." 

Ugiincii hadis^ Abdullah b. Abbas (r.a)'dan dedi ki: Rasulullah (s.a) 
buyurdu ki: 

"Muhakkak Allah bana §arabi, kumari, kube'yi (davul ya da zar)i haram 
kildi -ya da bana lafzi olmadan- haram kildi. Sarho§luk verici her§eyde §iiphesiz 
haramdir." 



7 ibnu'l-Kayyim, Mes'eletu's-Sema (s. 115)'de yamlarak hadisi Buhari'nin, Sahih'inde, Abdu'r-Rahman b. 
Avf dan kaydettigini belirtmekte muhakkik ise buna dikkat cekmemis bulunmaktadir. Halbuki Buhari bunu 
Enes'den, Peygamber efendimizin oglu ibrahim'in vefati olayim anlatirken zikretmistir ve burada delil olarak 
gosterilen boliim orada yoktur. 
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Hadisi Abdullah b. Abbas'dan, Kays b. Habter errNeh§eli rivayet etmi§tir. 
Bunun da iki yolu vardir: 

Birincisi: Ali b. Bezime'den: Bana Kays b. Habter errNeh§eli anlatti 
(haddeseni). Ondan (ibn Abbas)'dan naklen... 

Bunu Ebu Davud (3696), Beyhaki (X, 221), Ahmed, Miisned (I, 274), el- 
Esribe (no: 193), Ebu Ya'la, Miisned (2729) Yine ondan ibn Hibban, Sahih (5341), 
Ebu'l-Hasen et-Tusi, ehErbain (vr. 13/a zahiriyye); Taberani, ehMucemu'l-Kebir 
(XII, 101/a-b, 12598 ve 12599)'da Siifyan'dan, o Ali b. Bezime'den yoluyla: Siifyan 
dedi ki: Ali b. Bezime'ye : "Kube nedir? diye sordum, o: "Davuldur" dedi. 

Diger rivayet yolu ise: Abdu'l-Kerim ehCezeri'den, o Kays b. Habter'den §u 
lafizla rivayet edilmi§tir: 

"§iiphesiz Allah ickiyi, kumari, kubeyi -ki o davuldur- haram kildi ve 
buyurdu ki: Sarho§luk verici her§ey haramdir." 

Hadisi Ahmed (I, 289) ve el-Esribe (XIV)'de, Taberani (12601), Beyhaki (X, 
213-22l)'de rivayet etmislerdir. 

Bu, burada zikredilen Kays'dan gelen iki yoluyla sahih bir senettir. 
Kays'm sika bir ravi oldugunu Ebu Ziir'a, Yakub, ehMarife (III, 194), Ibn Hibban 
(V, 308), Nesai, Hafiz, et-Takrib'de belirtmislerdir. Zehebi, ehKa§ifde sadece 
Nesei'nin onu sika kabul ettigini belirtmekle yetinmis. ve kendisi de bunu boylece 
kabul etmi§tir. Bundan dolayi §eyh Ahmed §akir, Miisned' deki notlarmda iki 
yerde (IV, 158 ve 218)'de sahih oldugunu belirtmektedir. Ibn Hazm ise istisna 
olarak ehMuhalla (VII, 485)'de "mecrul" bir ravi oldugunu belirtmektedir. 
Halbuki bir grup sika ravi ondan hadis rivayet etmi§tir. Bu hadis Ibn Hazm'm 
zikretmedigi ve calgi aletlerinin haram kilmmasi hususunda zayif kabul ettigi 
hadisler arasmda kaydetmedigi hadislerdendir. Bundan sonra gelecek hadis de 
boyle. 

Dordiincii hadis: Abdullah b. Amr b. el-As (r.a)'dan rivayete gore 
Rasulullah (s.a) §6yle buyurmu§tur: 

"Muhakkak aziz ve celil olan Allah igkiyi, kumari, kubeyi ve el-gubeyrayi 
(daridan yapilan bir igki) haram kilmi§tir. Sarho§luk veren her§ey de haramdir." 

Bunun uc rivayet yolu vardir: 

Birincisi ehVelid b. Abede'den gelmi§tir. Admin Amr b. Lebid b. Abede 
oldugu da soylenir, o yolla bu lafizlarla gelmi§tir. 

Hadisi Ebu Davud (3685), Tahavi, §erhu Meani'hAsar (II, 325), Beyhaki 
(X, 221-222), Ahmed (II, 158, 170), Esribe (207); Yakub el-Fesevi, el-Marife (II, 
519); ibn Abdi'l-Berr, et-Temhid (V, 167); el-Mizzi, et-Tehzib (XXXI, 45-46)'da 
Muhammed b. ishak, ibn Lehia ve Abdu'l-Hamid b. Cafer yoluyla rivayet 
etmifjtir. Ugiide Yezid b. Ebi Habib'den ondan (Velid'den) diye rivayet 
etmifjlerdir. 

Bunlarm ilki "ehVelid b. Abede" derken, diger son ikisi "Amr b. ehVelid b. 
Abede" diye ismini vermi§lerdir. §eyh Ahmed §akir'in -Allah'm rahmeti iizerine 
olsun- Miisned (IX, 24l)'deki notunda tahkik ettigi iizere tercih edilen budur. 
Orada §6yle demektedir: 

"Iki ki§inin tek bir §ahsm ismini dogru bellemi§ olma ihtimali daha 
yiiksektir..." Oraya bakmiz. 

Yine Muhammed b. ishak eger acikga tahdis (haddesena gibi) bir lafzi 
kullanacak olursa ba§ka ravilere muhalefet ettigi takdirde huccet sayilmaz. Hele 
burada anane (an lafzmi kullanarak) hadisi nakletmi§se nasil huccet kabul 
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edilebilir. (Bununla Amr b. el-Velid b. Abede §eklindeki ismin daha tercih 
edildigine dikkat cekilmektedir. — Qevirerr) 

Durum boyle olduguna gore burada sozii gegen Amr b. el-Velid'in hali 
nedir? Zehebi'nin el-Mizan'daki: "Ondan Yezid b. Ebi Habib'den ba§ka bir kimse 
rivayet etmemi§tir." sozleri onun meghul bir ravi olmasini gerektirmektedir. 
Fakat Yakub b. Siifyan onu "el-Marife" adli eserinin "Sikatu'hMisriyyi: Misirli 
sika raviler" boliimunde (II, 519) zikretmektedir. Ayni §ekilde Ibn Hibban onu 
Sikatu't-Tabiin (Tabiinin sika ravileri) (V, 184)'de zikretmis. bulunmaktadir. I§te 
bundan dolayi Hafiz Ibn Hacer et-Takrib adli eserinde: "Saduk: Oldukca dogru 
sozliidiir" demi§tir. 

Buna gore hadis hasen li zatihi yahut en azmdan hasen li gayrihidir. 
Hatta daha once gecen hadisler ve ileride gelecek hadisler dolayisiyla sahihtir. 

Ikinci rivayet yolu: Ibn Vehb'den gelmektedir: Bana Ibn Lehia, Abdullah b. 
Hiibeyre'den haber verdi. 0 Ebu Hureyre'den... ya da^ Hubeyre el-Aclani, 
Abdullah b. Amr'm azadlismdan, o Abdullah b. Amr b. el-As'dan rivayete gore 
kendileri mescidde bulunduklari bir gun Rasulullah (s.a) yanlarma Qikip §6yle 
buyurdu: 

"§uphesiz Rabbim bana ickiyi, kumari, kubeyi ve hmnini (tamburu) haram 
kildi." Kube ise davul demektir. 

Hadisi Beyhaki (X, 222); Ahmed (II, 172)'de §6ylece rivayet etmi§lerdir: 
Bize Yahya anlatti (haddesena), bize Ibn Lehia anlatti deyip bu lafizlari 
zikretmektedir. Ancak o §6yle demi§tir: "Ebu Hiibeyra el-Kiilai'den, o Abdullah b. 
Amr'dan..." §eklinde §iiphe etmeden ve "mevla (azadlisi)" lafzini zikretmeden 
kaydetmi§lerdir. 

Derim ki: Beyhaki'nin rivayetindeki ravilerin hepsi sikadirlar. (Abdullah 
b. Amr)'m azadlisi miistesna, onu tanimiyorum. Muhtemeldir ki o bizzat Ebu 
Hubeyre'nin kendisidir. 0 da Tacilu'l-Menfaa'de belirtildigi iizere meghul bir 
ravidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

UQiincii yol^ Ferae b. Fedale'den, o Ibrahim b. Abdu'r-Rahman b. Rafi'den, 
o babasmdan, o Abdullah b. Amr'dan merfu olarak (Peygamber efendimize nisbet 
edilerek) §u lafizla rivayet edilmi§tir^ 

"§iiphesiz Allah iimmetime iQkiyi, kumari, ehmisr (denilen dan, arpa ya 
da bugdaydan yapilan bir igkiyi), kubeyi, kmnini (tamburu) haram kilmi§ ve 
bana vitr namazim ilave olarak vermi§tir." Yezid b. Harun dedi ki: Kmninden 
kasit barbat (bir ce§id ud)lardir. 

Hadisi Ahmed Miisned (II, 165-167)'de Esribe (212-214)'de, Taberani, el- 
Mucemu'l-Kebir (XIII, 51-52, 127)'de rivayet etmi§lerdir. 

Derim ki: Abdu'r-Rahman b. Rafi zayif oldugundan otiirii bu da zayif bir 
senettir. Abdu'r-Rahman b. Rafi et-Teluhi el-Kadi diye bilinir. Ferae b. Fedale ve 
hocasi Ibrahim b. Abdu'r-Rahman'i ise raviler arasmda babasmdan rivayet ettigi 
belirtilmektedir. Ona dair ayri bir terciime bulamadim. Bununla birlikte az once 
kaydedilen rivayet yollari ile §ahidler ba§ka rivayet yoluna ihtiyag birakmayacak 
kadar hayirli ve yeterlidir. 

Be§inci hadis^ Kays b. Sad (r.a)'dan -Peygamber (s.a)'m sancagmi ta§irdr 
rivayete gore Rasulullah (s.a) boyle demi§tir. -Yani az once gecen Ibn Amr'm 
mevlasmm rivayet ettigi hadisi zikretmis/ ve §6yle demi§tir: "ehGubeyra 
(daridan yapilan igki) ile sarho§luk verici her §ey haramdir." 
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Hadisi Beyhaki (X, 222)'de Muhammed b. Abdullah b. Abdi'l-Hakem 
yoluyla rivayet etmi§tir: Bize Ibn Vehb bildirdi (embeena) Bana Leys b. Sad ve 
Ibn Lehia, Yezid b. Ebi Habib'den haber verdi. 0 Amr b. el-Velid b. Abede'den, o 
Kays b. Sad'dan deyip lafizlari zikretti. Amr b. el-Velid dedi ki: Bana da Abdullah 
b. Amr b. el-As'dan da onun gibi bir rivayet ula§mi§tir (belegani). Ancak Leys 
rivayetinde "el-Kmnin (tambur)" lafzini zikretmemi§tir. Taberani de eh 
Mucemu'hKebir (XIII, 15,20)'de Yezid'den bir ba§ka yoldan bu §ekilde rivayet 
etmi§tir. 

Derim ki bu Yezid b. Ebi Habib'in, Amr b. ehVelid'den munferid olarak 
rivayette bulunduguna dair bilgimizle birlikte ravileri sika olan hasen bir 
isnaddir. Bu isnadda kendisi ile az once kaydedilen dorduncii hadisin Abdullah b. 
Amr'dan gelen rivayeti ile kendisi arasmda senette bir kopukluk oldugu 
hissedilmektedir. Fakat ben Kays'm naklettigi bu hadisi Abdu'r-Rahman b. 
Abdullah b. Abdi'hHakem'in Futuh-u Misir (s. 273)'de §6ylece rivayet ettigini 
gordiim: Ibn Lehia'dan, o Yezid b. Ebi Habib'den, o Amr b. el-Velid b. Abede'den, 
o Kays b. Sad'dan rivayetine gore Rasulullah (s.a)... yanlarma cikti deyip, hadisi 
zikretmekte ve §6yle demektedir: Bize babam Abdullah b. Abdi'l-Hakem anlatti 
(haddesena) kimi zaman Amr b. el-Velid ile Kays arasma: "Ona ula§tigma gore" 
ifadesini de zikrettigi gorulmu§tur. 

Derim ki: Muhammed b. Abdullah b. Abdi'hHakem'in rivayeti ile Abdu'r- 
Rahman b. Abdullah b. Abdi'hHakem'in rivayeti arasmda ihtilaf vardir. Her ikisi 
de dogru sozlii iki karde§tir fakat birincisi daha me§hurdur. 0 inkitai Amr b. el- 
Velid ile Abdullah b. Amr arasmda gostermi§ken, digeri Amr b. ehVelid ile Kays 
b. Ubade (Sad olmahdir) arasmda gostermi§tir. Birincisinin daha dogru olma 
ihtimali vardir. Ciinkii o Ibn Lehia ile birlikte Leys b. Sad'i da zikretmektedir. 
Leys de sika bir hafizdir. Oysa karde§i sadece Ibn Lehia'yi zikretmektedir. Ibn 
Lehia ise bilinen tiirden zayif bir ravidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

Hadisin ba§ka bir rivayet yolu daha vardir. Bunu Ubeydullah b. Zahr, 
Bekr b. Sevade'den, o Kays b. Sad'dan (Peygamber efendimize) merfu olarak §u 
lafizla rivayet etmi§tir: 

"§iiphesiz §ani miibarek ve yiice olan Rabbim bana §arabi kubeyi (davulu), 
kmnini (tamburu) haram kildi. EhGibeyra (diye bilinen daridan yapilan bir 
icki)den de sakmm. Ciinkii o diinya ickisinin iigte biridir." 

Hadisi Ibn Ebi Seybe, Musannef (VIII, 197, 4132)'de, Beyhaki, Ahmed (III, 
422)'de, Esribe (27)'de, ibn Abdi'l-Hakem, Futuh-u Misr (273)'de, Taberani, eh 
Mucemu'hKebir (XVIII, 352, 897)'de rivayet etmislerdir. 

Derim ki: Hadisin bu isnadi Ubeydullah b. Zahr'm zayifligi dolayisiyla 
zayiftir. Bundan otiirii hafiz Iraki, Tahricu'lThya (II, 272)'de hadisin zayif 
oldugunu belirtmi§ ve sadece Ahmed tarafmdan rivayet edildigini soylemi§tir. 
Fakat ikinci, iicuncu ve dordiincii hadislerin degi§ik rivayet yollarma 
deginmedigi gibi bu hadisin birinci rivayet yoluna da deginmemi§tir. Bu ise boyle 
bir hafiz igin ileri derecede bir kusur olarak degerlendirilir. Bilhassa o Gazali'nin 
sozii ile ilgili tahricleri yapmak sadedindedir. Gazali bulbuliin ve diger ku§larm 
seslerini dinlemekte herhangi bir goriis. ayrihgi bulunmadigmi belirttikten sonra 
buna gubuk, davul, def ve ba§kalarmi kiyas etmektedir. Bununla birlikte bu 
kiyas daha once kaydettigimiz hadislere muhaliftir. Ayrica nassm oldugu yerde 
igtihad olmaz §eklindeki usul kaidesine de aykiridir. Bununla beraber daha 
sonra §u sozleri ile dogruya meyledip, giizel bir is. yapmi§tir: 
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"Bunlardan ancak §eriatte men edildigine dair buyruklarm yer aldigi 
oyalayici §eyler (menahi), telli galgilar ve zurnalar miistesnadir." 

Derim ki: Bu istisna bize §unu hissettirmektedir: Gazali mesela §eriat 
koyucunun davulu menettigini belirten nassa vakif olmami§tir. Bundan dolayi 
benim goru§ume gore Hafiz Iraki'nin bu istisna ciimlesi dolayisiyla hadisleri 
tahric ederken davulun haram kilmmasi hususunda acik ifadeler ta§iyan az once 
kaydettigimiz hadislerin bir bolumunii zikretmeliydi. Ubeydullah b. Zahr'm bu 
hadisi ve benzeri zayif hadisleri tahric etmekle yetinmemeli, sonra da bunlarm 
akabinde: "Hepsi de zayiftir" demeliydi. Her ne kadar bunlardan once Buhari'nin 
galgi aletlerini helal kabul etmeye dair hadisini rivayet etmi§, Ibn Hazm'm bu 
hadisi zayif kabul etmesini, Ebu Davud'un ve ehlsmaili'nin onu mevsul olarak 
rivayet ettigini belirterek reddetmis. olsa bile. Ciinkii belirttigim tahricin 
yapilmasi haramlik ifade eden bu hadisin delaletini guclendirir. Ozellikle Ibn 
Hazm onu taklit edenler delaletini iptal edecek §ekilde tevil etmis. bulunuyorlar. 
I§te bu sahih hadis -ileride gelecegi iizere- onlarm hadisin delaletini iptal 
etmelerinin oniinii kesmektedir. Ciinkii hadisler acikga goruldiigii gibi birbirini 
aciklar ve birbirini destekler. 

Bununla birlikte durum ne olursa olsun hafizm yaptigi tahric §eyh Abdu'l- 
Vehhab es-Siibki Tabakatu'§-§afiiyya el-Kiibra adli eserinde Imam Gazali'nin 
terciimesini verirken yaptiklarmdan daha iyi §eyler yapmi§tir. Siibki sozii gecen 
eserinde (IV, 145-182) agtigi ayri bir boliimde Ihya kitabmda yer alip da herhangi 
bir senedini tesbit edemedigi hadisleri biraraya getirmi§, bu boliimde (s. 158) 
belirtilen istisnadan "melahi (oyalayici §eyler)" telli sazlar ve zurnalari 
yasaklayan hadis" lafzi ile zikretmektedir. Buhari'nin zikrettigi hadisi 
farketmemis. olmasi gercekten garip bir hadisedir. Onun daha ba§ka hadisler 
hakkmda da benzer degerlendirmeleri vardir. Bu tiir hadislerin herhangi bir 
aslinin olmadigim kabul etmemi§tir. "Bir kimse §arki ile sesini yiikseltecek 
olursa mutlaka Allah onun omuzlari iizerine ona iki §eytan gonderir..." hadisi 
gibi oysa bu hadisi Taberani ve ba§kalari rivayet etmi§tir. Bu hadis Silsiletu'l- 
Ahadiysu'd-Daife (93l)'de tahric edilmis. olup, ileride de gelecektir. Yine 
Peygamber efendimizin Ai§e'ye soyledigi: "Sen Habe§lilerin oyunlarim seyretmek 
ister misin?" diye buyurdugu hadis de sahih bir hadis olup bunu Nesai ve 
ba§kalari rivayet etmi§tir. Bu hadisin tahrici Adabu'z-Zifaf (272-275)'de Ai§e 
(r.anha)'m Buhari ve Muslim tarafmdan rivayet edilen hadisi dolayisiyla tahric 
etmifjtim ki vaktiyle ben buna ba§kalarmca sabit olan pekcok ziyadeleri de 
katmi§ idim. Sonra bunu ayrica Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha'da miistakil olarak 
kaydetmeyi uygun buldum. Buna sebep ise Subki'nin ve o silsilede (3277) 
numarada sozii edilen pekcok kimsenin bu hadisi inkar etmis. olmalaridir. 
Davulu haram kilan bu hadislerin tahricinin sonlarmda hatirlatmamiz yerinde 
olacak husus §udur: Imam Ahmed bu hadislerin sihhatine i§aret etmi§tir. el- 
Hallam, el-Emr bi'l-Maruf adli eserinde (s. 26) ondan §6yle dedigini rivayet 
etmektedir^ 

"Ben davulu mekruh goriiyorum. Kube denilen §ey de odur. Rasulullah 
(s.a) onu nehyetmifjtir." 

Ayni §ekilde Hafiz Ibn Hacer, et-Telhis (IV, 202)'de de bu hadisi adi gecen 
Ibn Abbas, Ibn Amr, Kays b. Sad b. Ubade admdaki ashab-i kiramdan tahric 
etmekle sihhatine i§aret etmi§ bulunmaktadir. 

Altmci hadis: Imran b. Husayn'dan dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 
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"Ummetim arasmda kazf (semadan atilan helak edici ati§lar), mesh (suret 
degi§imi) ve hazf (yerin dibine gecirilme) goriilecektir." 

Ey Allah'in Rasulii bu ne zaman olacak diye sorulunca §6yle buyurdu: 

"Calgi aletleri ortaya cikar. §arkici cariyeler cogahr ve §araplar icilecegi 
vakit." Hadisi Tirmizi Fiten boliimiinde (no: 2213); ibn Ebi'd-Diinya, Zemhu'l- 
Melahi (vr. 1/b); Ebu Amr ed-Dani, es-Sunenu'l-Varide fi'l-Fiten (vr. 39/a ve 
40/b)'de, ibnu'n-Neccar, Zeylu Tarih-i Bagdad (XVIII, 252)'de, Abdullah b. Abdu'l- 
Kuddus yoluyla rivayet etmi§lerdir. 0 dedi ki: Bana Ame§, Hilal b. Yesar'dan, o 
ondan (Imran b. Husayn'dan) diye rivayet etmi§tir. Tirmizi dedi ki: 

"Bu hadis el-Ame§'den, o Abdu'r-Rahman b. Sabit'den, o Peygamber'den 
diye miirsel olarak da rivayet edilmi§tir. Bu garip bir hadistir." 

Derim ki Abdullah b. Abdu'l-Kuddus di§mdaki ravileri sikadirlar. Hafiz 
(Ibn Hacer) §6yle demektedir: 

"0 dogru sozlii birisidir, rafizilikle itham edilmi§tir. Aym §ekilde hata da 
ederdi." 

Derim ki: Rafizi olu§unun hadisine zarari yoktur. Hatasmdan ise ileride 
aciklayacagimiz iizere bu hadisi iyice hifz ettigini destekleyen miitabaatlari ya da 
§ahitleri ile hatasmdan da emin olunur. 

Tirmizi'nin muallak olarak rivayet ettigi Ame§'in miirselini Ebu Amr ed- 
Dani (vr. 40/b)'de Hammad b. Amr, o el-Ame§'den boylece rivayet etmi§tir diye 
miirselini vasletmis. (kesintideki raviyi gostermi§) olmaktadir. 

Fakat burada sozii edilen Hammad metruk bir ravidir. Ibn Abdi'l- 
Kuddus'a tercih edilemez. Ancak Leys b. Ebi Siileym, ed-Dani'de yer alan (vr. 
37/b ile 39/a)'deki rivayette el-Ame§'e mutabaat etmi§tir. 

Leys her ne kadar zayif bir ravi olmakla bilinmekte ise de ona da 
mutabaat edilmi§tir. Ibn Ebi'd-Diinya (vr. 2/b)'de §unlari soylemektedir: Bize 
Ishak b. Ismail anlatti dedi ki: Bize Cerir Eban b. Talib'den anlatti. 0 Amr b. 
Murre'den, o Abdu'r-Rahman b. Sabat'dan naklen dedi ki: Rasulullah (s.a) 
buyurdu ki deyip hadisi zikretti. 

Derim ki: Bu ise miirsel sahih bir isnaddir. Biitiin ravileri sika olup, 
Miislim'in kendilerinden rivayet aldigi kimselerdir. Bundan Ishak b. Ismail 
miistesnadir ki o da Talakani nisbetiyle bilinir. Ebu Davud'un hocalarmdandir. 
0 "sikadir" demi§tir. 

Darakudni de boyle demi§tir. Osman b. Hurrezat ise : 

"Sikadir, sikadir" demi§tir. 

Daha sonra bu hadise bir ba§ka miitabi daha buldum. Ibn Ebi §eybe (XV, 
164, 1939l)'de §6yle demektedir: Veki, Abdullah b. Amr b. Murre'den o 
babasmdan bunu boylece rivayet etmi§tir. 

Derim ki bu ceyyid bir isnaddir. Abdullah b. Amr b. Murre bazan hata 
etmekle birlikte saduk (oldukga dogru) birisidir. 

Bir ba§ka yoldan miirsel ve mevsul olarak da rivayet edilmi§tir. Bu daha 
sahihtir. Ebu'l-Abbas el-Hemedani, Umare b. Ra§id'den, o ehGazi b. Rabi'den 
diye hadisi (Peygamber efendimize) refederek §6yle demektedir: 

"Bir topluluk koltuklari iizerinde oturmakta iken maymunlara ve 
domuzlara d6nus.tiirulecektir. Buna sebep ise onlarm icki igmeleri, ud galmalari 
ve cariyelerin §arki soylemeleridir." 

Hadisi Ibn Ebi'd-Diinya (vr. 2/b)'de rivayet etmi§tir. Onun rivayet yoluyla 
Ibn Asakir Tarih-u Dime§k (XII, 582)'de rivayet etmi§ ve §6yle demi§tir: 
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"Ebu'l- Abbas diye zikredilen bu §ahis Utbe b. Ebi Hakim'dir." 
Derim ki: Hafiz hakkmda §6yle demektedir: 

"Dogru sozlii olmakla birlikte gokga hata eder." Ancak Hi§am b. el-Gazz 
ona muhalefet ederek o babasmdan, o dedesi Rabia'dan diye hadisi nakletmi§tir. 
Rabia dedi ki: Rasulullah (s.a)'i §6yle buyururken dinledim: 

"Ummetimin sonlarmda hazf (yerin dibine gecirilmek), kazf (semadan 
helak edici ati§larm yapilmasi) ve mesh (suret degi§imi) olacaktir." 

Ashab: Hangi sebeple ey Allah'in Rasulii diye sordu. Peygamber §6yle 
buyurdu: 

"Onlarin §arkici cariyeler edinmeleri ve igki icmeleri sebebiyle olacaktir." 

Hadisi ed-Dulabi, el-Kuna (I, 52)'de, ibn Asakir, Tarih (XIV, 124-125)'da 
Ahmed b. Ziiheyr ve ba§kasmm Ali b. Bahr'dan, o Katade b. el-Fudayl b. 
Abdullah er-Ruhavi'den yoluyla rivayet etmi§lerdir. Katade b. el-Fudayl dedi ki: 
Ben Hi§am b. ehGazz'i... derken dinledim. 

Ahmed b. Ziiheyr ise Ahmed b. Ebi Hayseme'nin kendisidir. Hafiz oglu 
hafizdir. Hafiz (Ibn Hacer) elTsabe'de, Rabia el-Cure§i'nin tercumesini yaparken 
hadisi ona nisbet ettigi gibi, Fethu'l-Bari (VIII, 292)'de de ona nisbet etmis. ve bu 
eserdeki adeti iizere (senedinin) kuvvetine i§aret olmak iizere onun hakkmda bir 
§ey soylemeyip susmu§tur. Bu rivayette buna deger. Ciinkii senedinin ravileri el- 
Gazz b. Rabia dismda hep sikadirlar. El-Gazz'i da Ibn Hibban (V, 294)'de sika 
olarak tespit etmi§, Ibn Asakir de ondan uc ki§inin rivayetini belirterek 
tercumesini kaydetmi§tir. Boyle bir kimse eger burada oldugu gibi muhalefeti 
olmazsa rivayet ettigi hadisleri hasen bir kimsedir. 0 halde bununla bu hadis 
sahihtir, ozellikle fiten hadisleri ve digerleri arasmda bu hadisin §ahitleri 
dolayisiyla kuvveti daha da artar ki bunlardan birisi de Ebu Said el-Hudri'den 
peygambere merfu olarak gelen benzeri hadistir. 

Bunu Taberani ehEvsat (690l)'de, Sagir (l004)'de rivayet etmi§tir. 
Senedinde Ziyad b. Ebi Ziyad ehCessas vardir. Et-Takrib'de belirtildigi iizere 
zayif bir ravidir. 

Bu §ahitlerden birisi de Ebu Hureyre'nin merfu olarak rivayet ettigi 
hadistir: 

"Fey belli bir azmligm elinde dola§an bir mal edinilirse..." hadisinde §u 
ifadeler de yer almaktadir^ 

"§arkici cariyeler, galgi aletleri ortaya ciktigi, igkiler igildigi vakit..." 

Hadis Tirmizi (2212); Ibn Ebi'd-Diinya (vr. 2/b)'de bir ba§ka yoldan rivayet 
etmi§lerdir. Tirmizi'nin rivayet senedi hakkmda er-Ravdu'n-Nadir adli eserde 
1004 nolu hadis ile ilgili olarak el-Miskat'ta (5459); ed-Daife (1727) nolu hadisi 
kaydederken gerekli agiklamalari yapmis. bulunuyorum. 

Bunlardan birisi de Ali (r.a)'m §u lafizla rivayet ettigi hadistir: 

"Ummetim onbe§ i§i i§leyecek olursa bela gelip onu bulacaktir..." Bu 
hadiste §u ifadeler de yer almaktadir: 

"Igkiler igilir, ipekler giyilir, §arki soyleyen cariyeler ve Qalgi aletleri 
edinilirse..." 

Hadisi Tirmizi (2211), Ibn Ebi'd-Diinya (vr. 2/l)'de rivayet etmi§lerdir. 
Hadis hakkmdaki degerlendirmeleri el-Mi§kat (5451) ve er-Ravdu'n-Nadir'de 
yapmi§ bulunuyorum. Ibn Ebi'd-Diinya tarafmdan kaydedilmi§ ba§ka rivayet 
yollari da vardir. 

Ebu Umame (r.a)'dan merfu olarak §u rivayet nakledilmi§tir: 
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"Bu iimmetten birtakim kimseler yemis. ve icmis. olarak geceyi gecirecekler 
ve maymunlara ve domuzlara d6nu§turulmii§ler olarak sabahi edeceklerdir..." 
Bu hadiste §u ifadeler de vardir: 

"Buna sebep igki igmeleri, faiz yemeleri, §arki soyleyen cariyeler 
edinmeleri, ipek giyinmeleri ve akrabalik baglarini koparmalari olacaktir." 

Hadisi Hakim (IV, 515), Beyhaki, SuabuTTman (V, 16); Ahmed (V, 329); 
ibn Ebi'd-Diinya (I/b); Asbahani, et-Tergib (I, 498-499); aym §ekilde Tayalisi 
(155, 1137)'de, ondan naklen Ebu Nuaym, el-Hilye (VI, 295), ibn Asakir, Tarih 
(VIII, 259)'da Ferkad es-Sebhi yoluyla rivayet etmi§tir: Bana Asim b. Amr ondan 
naklen anlatti diyerek. Hakim ve Zehebi hadisin sahih oldugunu belirtmi§lerdir. 
Ancak bu su gotiiriir bir iddiadir. Ben bunu Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha 
(I604)'de acikladim. 

Evet §iiphesiz bu §ahitler sebebiyle hadisin bu kadari sahihtir. Bu 
Ferkad' den orada goriilecegi iizere daha ba§ka yollarla da rivayet edilmi§tir. 

Enes b. Malik'ten dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 

"Ummetim alti §eyi helal bellerse artik helak olurlar: Aralarmda 
lanetle§me ortaya cikarsa, igkileri igerlerse, ipek giyerlerse, §arki soyleyen 
cariyeler edinirlerse, erkekler erkeklerle, kadmlar kadmlarla yetinirse." 

Hadisi Taberani el-Mucemu'l-Evsat (I, 59, 1060 -benim numaralamam ile- 
); Beyhaki, §uab (V, 377-378)'de ondan iki rivayet yoluyla kaydetmi§lerdir. 
Beyhaki bu iki rivayet yoluyla hadisi daha da peki§tirmi§tir. Yine bu hadisin 
Zemmu'l-Melahi adli eserde ondan gelmis. buna yakm iki rivayeti daha vardir. 
(vr. 2/a ve 3/a) Ben bunlari zikretmeye gerek gormedim, ciinkii o iki rivayette 
§ahid olarak kullanilamazlar.) 

Yedinci hadis: Ebu Umame'den dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 

"§arkici kadmlarm satilmasi, satin almmalari, onlarm ticaretinin 
yapilmasi helal degildir. Onlar kar§iligmda alman bedel haramdir. — §unlari da 
soyledi-: §u: "Insanlardan kimisi... bo§ sozleri satin ahrlar." (Lokman, 31/6) 
ayetini sonuna kadar okuyup, bu ayet bu hususta indirildi dedikten sonra §unlari 
soyledi: 

Beni hak ile gonderene yemin olsun. Bir adam yiiksek sesle §arki soyledi 
mi mutlaka yiice Allah o vakit ona omuzlarma cikan iki §eytan gonderir. Sonra 
onun gogsii iizerine ayaklarmi araliksiz vururlar. — Bu arada kendi gogsiine 
i§aret etti- ta ki o susuncaya kadar." 

Hadisi Taberani el-Mucemu'l-Kebir (VIII, 7749, 7805, 7825, 7855, 7861, 
7862)'de el-Kasim b. Abdu'r-Rahman'm ondan naklen iki rivayet yoluyla 
kaydetmis-stir. 

Derim ki: Bu iki rivayet sebebiyle ben bu hadisi onceleri es-Sahiha 
silsilesinde (2922) numara ile kaydetmis. idim. Daha sonra bunlardan birisinde 
ileri derecede zayiflik oldugunu gordiim. Hadisin kuvvetli oldugunu soylemekten 
vazgectim. Ancak ayetin nuzulii ile ilgili boliim miistesnadir. Qiinkii onun ile 
ilgili ashab-i kiramdan birden gok §ahid vardir. Ileride bunlarm bazilari yiice 
Allah'm izniyle 8. boliimde zikredilecektir. 

Li zatihi sahih ve li gayrihi sahih tiirleriyle bu sahih hadisleri 
kaydettikten sonra bu husustaki faydanm tamamlanmasi icin onemli bir 
meseleyi sozkonusu etmemiz mutlaka gerekli oldugundan dolayi §unlari 
belirtelim: 
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Hadis alimleri -Allah onlara hayirli miikafatlarim versirr bu iimmetin 
peygamberinin mirasini korumak ugrunda oldukga onemli ve ilmi kaideler 
iizerinde durmu§lardir. Boylelikle bu mirasi fazlasiz ve eksiksiz 
koruyabilmifjlerdir. Peygamber (s.a) hakkmda soylemedigi §eyleri soylemek caiz 
olmadigi gibi onun soylediklerinin bir kenara atilmasi, onlardan yiiz gevrilmesi 
de caiz degildir. Hak bu ikisinin arasmdadir. Nitekim yiice Allah: "Boylece sizi 
vasat bir iimmet kildik." (eVQakaxa., 2/143) diye buyurmaktadir. 

§uphesiz itidalin ve vasat olu§un gergekle§tirilmesi ifrad ile tefrid 
arasmdadir, sahih olani zayif olandan ayirdetmekle mumkun olur. Bu cehalet ya 
da heva pe§inden gitmekle olmaz. Ancak ilim ile ve tabi olmakla tahakkuk eder. 
Ayni §ekilde bu Rasulullah (s.a)'dan gelenin sahih bir §ekilde fikhedilmesi ile 
mumkun olur. Boyle bir fikih ise ancak Rasulullah (s.a)'m soz, fiil ve 
takrirlerinin bilinmesi ile mumkundiir. 

Durum boyle olduguna gore bu i§e ancak fukahadan olan ve ayni zamanda 
hadisi, hadis usulii ilmini bilen yahutta en azmdan onlarm izinden giden, onlarm 
yontemlerini izleyen kimseler bu i§e kalki§abilir. §u beyiti soyleyen ne giizel 
demi§: 

"Hadis ehli Peygamberin ehlidirler 

Eger onlar bizatihi kendisi demek degilseler de onun nefesleri ile birlikte 
olmu§lardir. 

I§te siibutunun farkli §ekillerine ragmen 8 §u me§hur hadis ile 
kastedilenler onlardir^ 

"Bu ilmi sonradan gelen her nesil arasmdan onlarm adaletlileri yiiklenir. 
Onlar bu ilimden a§iriya gidenlerin tahrifini, batilcilarm intihalini, cahillerin 
tevilini nefyederler." Hatta §u sahih hadisle de kastedilenler onlardir: "§iiphesiz 
Allah ilmi insanlar arasmdan (onlara ragmen) gekip almaz. Fakat alimlerin 
ruhunu almakla ilmi alir. Nihayet geriye hicbir alim birakmaymca bu sefer 
insanlar cahil ba§kanlar edinirler. Onlara soru sorulur, onlar da bilgisizce fetva 
verirler. Boylelikle hem kendileri sapar, hem ba§kalarmi saptirirlar." Hadisi 
Buhari ve Muslim rivayet etmi§tir. 9 

Bundan dolayi §eyhu'l-Islam Ibn Teymiye, Mecmuu'l-Fetava'da (XVIII, 51) 
buna dair bir boliimde §unlari soylemektedir^ 

"Ahkamm delillerini bilmeyen kimsenin soziine itibar edilmedigi gibi ayni 
§ekilde hadisin sihhat yollari ilmini bilmeyenin de soziine itibar edilmez. Aksine 
alim olmayan her kimsenin ilim ehlinin icmama uymak bir gorevdir." 

Derim ki: Ilim adamlari igin gizli sakh olmayan hususlardan birisi de 
§udur: Bu icmam dayanaklarmdan birisi de yiice Allah'm: "Eger bilmiyorsaniz 
zikir ehline sorunuz." (el-Enbiya, 21/7) buyrugudur. Hadis ilmini bilmedigi igin 
sahihini olmayanmdan ayirdedemeyen bir kimsenin bu hususu bilenlere 
sormadikga onu delil gostermesi caiz degildir. Ayetin nassi bunu 
gerektirmektedir. Dolayisiyla Gazali'nin ve digerlerinin gagda§ fikihgiliga 
soyunanlarm yaptiklari gibi hadis hakkmda bilgisizce sahih ya da zayif oldugu 
hukmunii vermenin caiz olmayi§i oncelikle sozkonusudur. 

Maksat §udur^ Bu gibi kimseler burunlari dogrultusunda giderek hadisin 
tiirlerinden bir tiir hakkmda zayif hukmiinii vermesinler. Soziinii ettigimiz bu 



el-Mi§kat, 248 ile ilgili notuma bakiniz. 
9 Bende er-Ravdu'n-Nadir'de (579) kaynaklan gosterilmi^tir. 
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tiir ilim adamlari nezdinde ya hasen hadis, yahut sahih li gayrihi olarak bilinir. 
Kaydettigimiz altinci hadis ve digerleri gibi. Hadis alimlerinin usiil ve 
kaidelerinden birisi de zayif hadisi cokca rivayet yollarmm bulunmasi halinde 
giiglii kabul etmeleridir. Onlar bunu §ani yiice Allah'in kadinin §ahitligi 
hakkmdaki: "Biri unutursa digerine hatirlatsm diye" (el-Bakara, 2/282) 
buyrugundan ve benzerlerinden esinlenerek bu kaideyi koymu§lardir. 

Boyle bir kaideyi uygulayabilmek ise ancak — ba§kalari §6yle dursun- bu 
§erefli ilim ile ugra§anlarm gok azi uygulayabilir. Qiinkii bu hadisi, rivayet 
yollarim, lafizlarini, bunlarin §ahit (tanik) gosterilecek yerlerini genis. bir §ekilde 
bilmeyi gerektirir. Qogunlukla hadislerin birtakim lafizlari ile ilgili fihristlerin 
yardimma ba§vurmak buna yardimci olmayabilir. Bu ancak uzun bir sure bu 
alanda ugra§an kimsenin sahip oldugu bilgi ile gercekle§ebilir. 

Bu kaide hakkmda konu§up, yiice Allah'in kendisine verdigi ilim ile bunu 
peki§tirenlerin arasmda bu i§i en giizel yapmis. olan kimse merhum §eyhu'l- 
Islam Ibn Teymiye'nin Mecmuu'l-Fetava (XVIII, 25-26)'deki aciklamalaridir. Er- 
Reddu'l-Mufhim adli eserinde de kaydettigim iizere -yiice Allah onu temize cekip 
yaymlamayi nasip etsin- §6yle demektedir^ 

"Onlara (hadis alimlerine) gore zayif iki turliidur: 

Birisi geregince amelin sozkonusu oldugu zayif hadis. Bu da Tirmizi'nin 
istilahinda hasen hadisin benzeridir. 

Digeri ise terkedilmesini gerektirecek kadar zayif olan hadis ki vahi diye 
bilinen hadistir. 

Hadisinde cokga yanli§lik yaptigi icj.n bir ravi onlara gore zayif olabilir. 
Fakat gogunlukla goriilen hali onun sihhatli olu§u oldugundan hadisi ile itibar ve 
onu destek olarak kullanmak iizere boyle birisinin hadisini rivayet ederler. 
Qunkii hadis yollarmm birden fazla ve cok olursa biri digerini peki§tirir. Nihayet 
o yollarla ilim hasil olur. Isterse bu ce§itli yollardan nakil yapanlar giinahkar ya 
da fasik olsunlar. Hele bunlar ilim adami ve adalet sahibi kimseler olurlarsa. 
Fakat hadislerinde gokga yamlma bulundugu takdirde -Abdullah b. Lehia gibi- 
Qiinkii o miisliiman alimlerin biiyuklerindendi. Misir'da hakimlik yapardi. Qokga 
hadis rivayet etmi§ birisidir. Fakat kitaplari yanmi§ti. 0 bakimdan hifzmdan 
hadis nakletmeye ba§ladi. Bundan otiirii naklettigi hadislerde Qokga yanli§liklar 
ba§ gosterdi. Bununla birlikte onun hadislerinin cogunlugunda goriilen sihhat 
halidir. Ahmed dedi ki: Ben bazan bir ravinin rivayet ettigi hadisi onunla itibar 
olmak iizere yazarim. Ibn Lehia gibi." 

Ibn Teymiye -Allah'in rahmeti iizerine olsun- bir ba§ka agiklamasmda 
zayif hadisin ce§itli yollarla guclendirilmesinin sebebini, bu husustaki §arti ve bu 
kaideye sarilmanm geregini agiklamaktadir. Fetvalarmda (XIII, 247) §unlari 
soylemektedir^ 

"Miirsel rivayetlerin yollari gok olup da kasti olarak ve (bu §ekilde rivayet 
etmek iizer) ittifaktan uzak bulunursa yahutta bu uygunluk kasti olarak (miirsel 
rivayet edilerek) sozkonusu degilse bu hadisler kat'i olarak sahih olur. Qiinkii 
nakil ya habere mutabik ve dogrudur yahutta sahibi tarafmdan kasti olarak 
yalan soylenmis. ya da hata edilmi§tir. Kasti ve hata yoluyla yalandan uzak 
oldugu takdirde hie, §iiphesiz o vakit bu soz dogru olur. 

§ayet hadis iki cihetten ya da birgok cihetten gelmi§se (derim ki: bizim bu 
hadisimiz gibi) ve bu hadisi bildiren iki ki§inin onu uydurmak iizere ittifak 
etmedikleri bilinip, boyle bir uygunlugun kasti olmayip, ittifakla meydana 
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gelmeyecegi bilinirse o vakit bu hadisin sahih oldugu bilinir. Mesela bir kimse 
meydana gelmis. bir olayi anlatirken o olayda cereyan eden soz ve filleri 
teferruatli bir §ekilde aktarir. Birincisi ile anla§ip ittifak etmedigi bilinen bir 
ba§ka §ahis gelerek ilk §ahsin zikrettigi sozleri ve fiilleri ayni teferruatla 
anlatirsa bu olayin genel olarak gergek oldugu kesinlikle bilinir. Eger onlarin 
herbirisi bu olayi kasten yahut hata ederek yalan soylemis. ise adeten onlarin 
herbirisi bu detaylari ile bu olayi digerine uygun olarak anlatamaz. Ciinkii 
birinin digeri ile anla§ip ittifaki sozkonusu olmadan her ikisinin de boyle bir 
anlatimda ittifak etmeleri adeten mumkiin degildir. I§te bu yolla ya miirsel 
oldugundan yahut onu nakledenin zayifhgindan otiirii herbirisi ba§h ba§ma 
yeterli olmasa bile bu §ekilde degi§ik cihetleri olup, degi§ik yollardan gelen 
birden gok nakillerin genel olarak dogru oldugu bu yolla bilinir." 
(Yine Ibn Teymiye diyor ki: ) 

"Bu aslm iyice bilinmesi gerekir. Bu hadis, tefsir, megazi insanlarm 
nakledilen soz ve fiilleri ve daha ba§ka nakledilen hususlarm pekcogu hakkmda 
kesin hukum verebilmek igin faydali bir ilkedir. 

Bundan dolayi Peygamber (s.a)'dan iki yolla bu §ekilde hadis rivayet edilir 
de bu yollardan herhangi birisinin onu digerinden almadigi biliniyor ise onun 
hak olduguna kesin hukum verilir. Ozellikle bu hadisi nakledenlerin kasten 
yalan soyleyen kimselerden olmadiklari bilinirse fakat bununla birlikte onlardan 
birisinin unutmasmdan yahut §a§irmasmdan, yanli§hk yapmasmdan 
korkuluyorsa durum boyledir." 

Ibn Teymiye'nin sozlerinin bu son bolumlerine yakm ifadeleri Hafiz eh 
Alai, Camiu't-Tahsil (s. 38)'de zikretmekte ve fazladan §unlari da 
kaydetmektedir: 

"Hadis iki rivayet yolunun toplamiyla hasen derecesine ula§ir. Qiinku bu 
durumda ravilerin kotii hifzi korkusu ortadan kalkar ve biri digerini peki§tirir, 
giiglendirir." 

Buna yakm ifadeler Ibnu's-Salah'm mukaddimesi ile Ibn Kesir'in bu 
mukaddimesinden cikardigi muhtasarmda yer almaktadir. 

Daha sonra Ibn Teymiye -yiice Allah'm rahmeti iizerine olsun- (s. 352) 
§unlari soylemektedir^ 

"Buna benzer durumlarda meghul ve hifzi kotii ravinin rivayetinden 
miirsel hadisten ve benzer rivayetlerden yararlanilir. Bundan dolayi ilim ehli bu 
gibi hadisleri de yazarlar ve §6yle derlerdi: Bu gibi hadisler ba§kalarmm 
olamadigi §ekilde §ahit ve itibar icin kullanilmaya elveri§lidirler..." 

Daha sonra az once gegen Imam Ahmed'im "Ben bazan bir adamm 
hadisini itibar igin yazarim." soziinii zikretmektedir. 

Derim ki: Gegen bu aciklamalardan ilim talibi onceki hafizlarm hadisleri, 
senedleriyle rivayet etmelerinin pekgok faydasmdan bir faydasi agikga ortaya 
Qikmaktadir. Halbuki onlarin bu rivayetleri arasmda senedi zayif olanlar da 
vardir. Bununla birlikte onlar bu rivayetleri kitaplarma kaydettiler. I§te bunlar 
itibar icin temel bir kaynaktir. Mutabaati, birbirini peki§tiren §ahitleri izlemek 
(bunun igin gereklidir). Ustelik bazilarmdan terbiyevi, ir§ad edici, dogru manalar 
gibi daha ba§ka faydalar da elde edilebilir. Bunlar herhangi bir kimsenin -ilim 
ehli tarafmdan bilindigi iizere- boyle bir rivayeti Peygamber (s.a)'a kesin olarak 
nisbet etmesi igin yeterli gerekce olmasa bile boyle bir faydalari vardir. Eski ve 
yeni birtakim heva ehli bu hususta muhalefet halindedirler. Daha once Gazali 
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hocaefendiye bu risalenin giri§inde verdigimiz cevapta aciklandigi gibi. Bundan 
dolayi Hafiz Ibn Abdi'l-Berr et-Temhid (I, 58)'de §unlari soylemektedir: 

"Zayif hadis delil olarak gosterilemese bile busbiitiin terkedilmez. Ciinkii 
senedi zayif fakat manasi sahih nice hadis vardir." 

Hulasa senedi itibariyle zayif olan hadis manasmm §eriatin nasslarma 
uygunlugu dolayisiyla mana itibariyle sahih (dogru) olabilir. §u hadis gibi: 
"Insanlarm kusurlari ile ilgilenmekten kendi kusuru kendisini alikoyan kimseye 
ne mutlu." 10 Buna benzer daha pek gok hadis vardir fakat bu hadisi Peygamber 
(s.a)'a nisbet etmeyi caiz kilmaz. 

Hadis bazan mana itibariyle de, lafiz itibariyle de sahih goriilebilir. Buna 
sebeb ise onu peki§tiren §ahitlerdir. Altmci hadis ve ondan onceki bazi hadisler 
gibi. Bu hususu hatirdan cikarmayalim. Cahillerin gurultuleri, kotiiliik 
ki§kirticilari sizi bundan alikoymasm. Ciinkii bizler yazarlari gok, alimleri az bir 
zamanda ya§iyoruz. §ikayetimiz Allah'adir. Allah ile olmadikca hicbir §eye giic, 
ve kuvvet yetiremeyiz. 

HADISTE GECEN GAKIB LAFIZLARIN ACIKLAMASI 

Calgi aletlerini haram kilan hadisleri siralama i§ini bitirdik. Bu hadislerde 
ge§itli lafizlar bulunmaktadir. Bunlarm kimisi "el-Meazif galgi aletleri" gibi 
biitiin Qalgi aletlerini kapsayan delaletleri umumi lafizlardir. Kimisi de bunlarm 
bir bolumii hakkmda yani onlardan birisi hakkmda hususidir. Mesela "berabit 
(ud)" lafzi gibi. 

Nitekim bazi ayet ve hadislerde daha ba§ka garip birtakim lafizlar da 
varid olmu§tur. Gerekli faydanm saglanabilmesi igin anlamlarmi agiklamayi 
uygun gordiim. Az once gegtikleri yerleri i§aret etmekle birlikte bunlari harf 
sirasma gore diizenledim. 

1. Erike: Koltuk 

Kamusta §6yle agiklanmaktadir: Erike (kelime vezni itibariyle): "Sefine: 
gemi" gibidir. Bu gadir gibi iistii ortiilii bir sedirdir. Yahutta iizerinde 
yaslanilarak oturulan herbir sedir, masa, do§ektir ya da siislenmis. yastikli divan 
demektir. 

2. Evtar (be§inci hadis): 

Evtar "veter" kelimesinin gogulu olup, yaym kiri§i ve yaym asildigi yerdir. 
Burada ise ud, kanun gibi musiki aletlerini birbirine baglayan teller demektir. 

3. el-Berabit (altmci hadis): 

"Berbaf'm coguludur. Uda benzeyen bir galgi aletidir. Arapgala§tirilmi§ 
farsga bir kelimedir. Ash "berbef'dir. Buna sebep ise bunu galan kimsenin bu 
aleti gogsiiniin iizerine koymasidir. Gogiis de "berr" demektir. (Nihaye) 

4. "Betaru'l-Hak" (Birinci hadisin sonlari): 

Hak agikga ortaya Qiktiktan sonra hakki reddedip, inkar etmek demektir. 

5. el-Hirr (birinci hadis): 

Fere demektir. Ash "hirh" §eklindedir, gogulu "ehrah" gelir. (Nihaye) 

6. el-Hazz (birinci hadis): 

Burada katiksiz ibri§im (ipek)den dokunanlar kastedilmektedir. 

7. Dull (altmci hadis): 



Silsiletu'l-Ahadiysi'd-Daife, sekizinci cilt, no: 3835'de kaynaklan gosterilmi^tir. 
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Bu "dule"nin goguludur. Bu da tedaviil eden malm ba§kalari di§arda 
tutularak belli kimselerin elinde bulundurulmasidir. (Nihaye) 

8. Rannetu §eytan (ikinci hadis): 
Burada kederli ses demektir. 

9. Alem (birinci hadis): 
Dag demektir. 

10. ehGubeyra (dort ve be§inci hadisler): 
Daridan yapilan sarho§luk verici bir igecek. 

11. Gamtu'n-Nass (birinci hadisin sonlari): 

Insanlari kuciimsemek, onlari hakir gormek, haksiz yere onlara dil 
uzatmaktir. "Gams" ile ayni §eydir. En-Nihaye'de oldugu gibi. 

12. Kmni (dordiincii hadis): 

Habes. dilinde tambur demektir. "Takni" ise onu calmaktir. Ibnu'l-Arabi bu 
agiklamayi yapmi§tir. Igasetu'l-Lehfan'da da boyledir. 

Kamus'da §6yle demektedir: "Kmnin" (vezin itibariyle) sikkim bicak gibi 
tanbur demektir. Ayrica rumlarin kumar oynadiklari bir oyun §eklidir. 

Derim ki: Burada kat'i olarak kastedilen birinci anlamdir. Ciinkii kumar 
ayni hadiste de zikredilmis. olup, o da "meysir"dir. 

Bu da yayli Qalgi aletlerinden olup, boynu uzundur, yarim yumurta 
§eklinde bir karni vardir. Iki ya da iiQ teli olur. 

13. Kiyan (altmci hadis): 

"Kayne"nin gogulu olup §arki soyleyen cariye demektir. "Kaynad" diye de 
gogulu yapilabilir. 

14. Kaynad (bir ve altmci hadisler): 
Bir onceki lafza bakiniz. 

15. Kube (uq ve be§inci hadisler): 

Ibn Abbas ve Ibn Omer'in rivayet ettikleri hadiste agiklamasi gegtigi iizere 
davul demektir. Imam Ahmed de bunun boyle oldugunu kesin olarak ifade 
etmi§tir. Ibnu'l-Kayyim de bu agiklamayi Igase'de benimsemis. ve §6yle demi§tir^ 
Bunun barbat (ud) demek oldugu da soylenmi§tir. (Bk. iiQiincu madde) 

Hattabi, Mealimu's-Siinen (V, 268)'de §unlari soylemektedir^ 

"Kube, davul diye aciklanmi§tir. Bunun zar oldugu da soylenmi§tir. Her 
telli ud ve benzeri lehiv aletleri ve §arki kapsamma girer." 

Bu hususta ba§ka gorii§ler de vardir. §eyh Ahmed §akir -Allah'm 
rahmeti iizerine olsun- Miisned'de (X, 76)'daki notunda bunlari nakletmi§, sonra 
da §unlari soylemektedir: 

"Bu husustaki en giizel ifade ve en kapsamli soz Imam Ahmed'in, el _ E§ribe 
(s. 74/214)'deki agiklamalaridir^ Kube, iistiine abanilan herbir §eydir." 

16. Mezamir (iki ve be§inci hadisler): 

Mizmarm goguludur. Bu sonunda kiigiik bir boru bulunan kamis. ya da 
madenden bir aletin adidir. El-Mucemu'hVasit de boyle agiklanmi§tir. 

17. Mizr (dordiincii hadisin sonlari): 

Bu daridan yapilan bir ge§it igkidir. Arpa ya da bugdaydan yapildigi da 
soylenmifjtir. (Nihaye) 

18. Meazif (birinci hadis ce§itli yerlerde) 

19. Bunlar vurmali def ve benzeri galgilardir. Nihayede belirtildigi gibi. 
Kamus'da §6yle denilmektedir: 
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"Bunlar ud ve tambur gibi eglence aletleridir. Tekili "iizf ' ya da "mizef 'dir. 

Mimber ve miknese kelimeleri (vezin itibariyle) gibidir. Azif ise bunlari calan ve 

§arki soyleyen kimse demektir." 

Bundan dolayi Ibnu'l-Kayyim ehlgase'de §unlari soylemektedir: 

"Biitiin eglence aletlerine denilir. Bu hususta dilciler arasmda goriis. 

ayriligi yoktur." 

Zehebi'nin Siyer(-u Alami'n-Nubela) (XXI, 158)'deki ifadeleri bundan daha 
aciktir. 

"Meazif: Zurna, tambur, kaval, zil gibi her tiirlii calgi aletinin adidir." 
Buna yakm bir agiklama Tezkiretu'l-Huffaz (II, 1337)'de yer almaktadir. 

Miisliiman karde§im bil ki gecen hadisler biitiin §ekilleriyle ve tiirleriyle 
miizik aletlerinin haram olduguna delalet hususunda pek aciktir. Bu hadislerde 
zurna, davul ve ud gibi bazilarmm acik nass ile ifade edilmesi, digerlerinin de 
onlara katilip, onlar gibi degerlendirilmesi suretiyle bu agik delalet soz konusu 
olur. Bunun da iki sebebi vardir: 

Evvela "el-Meazif: miizik aletleri" lafzi sozliikte biitiin miizik aletlerini 
kapsar. Nitekim ikinci boliimde bu husus aciklandigi gibi biraz sonra Ibnu'l- 
Kayyim'den de naklen gelecektir. 

Ikinci husus ne§e vermek ve oyalayip eglendirmek bakimmdan anlam 
itibariyle anilmayanlar acikga anilanlar gibidir. Bunu Abdullah b. Abbas (r.a)'m 
§u sozleri de desteklemektedir: 

"Def haramdir, galgi aletleri haramdir, davul haramdir, zurna haramdir." 
Bunu Beyhaki (X, 222), Abdu'l-Kerim ehCezeri, o Ebu Ha§im el-Kufi'den, o 
ondan (Ibn Abbas'tan) yoluyla zikretmi§tir. 

Derim ki: Eger Ebu Ha§im ehKufi diye adi gegen zat Sad olarak da 
adlandirilan Ebu Ha§im es _ Sincari'nin kendisi ise bu sahih bir isnaddir. Bu da 
Abdu'l-Kerim gibi Cezeri'dir. Onun kendisinden rivayet yaptigi da zikredilmi§tir 
fakat ben onun Kufeli oldugunu zikredeni gormedim. Ibn Hibban'm Sikat (IV, 
296)'mda belirtildigine gore o Dima§k'ta yerle§mi§tir. Dogrusunu en iyi bilen 
Allah'tir. 

§u kadar var ki: "Fercleri, ipegi, §arabi, galgi aletlerini... helal 
belleyecekler" §eklindeki birinci hadisin bir dereceye kadar agiklanmaya ihtiyaci 
vardir. Bu amagla §unlari soyleyebiliriz: 

Her§eyden once "helal belleyecekler" buyrugu sozii gecen dort §eyin §er'an 
helal olmadigi hususuna agikga delalet etmektedir. Bunlardan birisi de "Qalgi 
aletleri: ehmeazif'dir. Sozliiklerde -bu arada el-Mucemu'l-Vasit'de- §u ifadeler 
yer almaktadir: 

"Istehalle'§-§ey'a: Onu helal saydi, helal bildi." 

Bundan dolayi biiyiik ilim adami §eyh Ali el-Kari el-Mirkat (V, 106)'da 
§unlari soylemektedir: 

"Yani birtakim §iiphelerin gev§ek delilleri sozkonusu ederek bu haram 
olan §eyleri helal sayacaklar. Bunlardan birisi de kimi alimlerimizin (hanefi 
mezhebi alimlerini kastetmektedir) soziinii ettikleri §u husustur: Giiya ipek 
ancak dogrudan dogruya tene degdigi takdirde haram olur. Elbiselerin iizerinde 
giyilecek olursa bunda sakmca yoktur. Bu nakli olsun, akli olsun hicbir delili 
olmayan bir kayitlamadir. Peygamber (s.a)'m: "Kim diinya hayatmda ipek 
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giyinirse, ahirette onu giyinmeyecektir." 1 hadisinin mutlakhgi dolayisiyla boyle 
bir kayit sozkonusu edilemez. Ayni §ekilde bazi ilim adamlari aciklamasi uzun 
siirecek "el-Meazif: Qalgi aletleri" hakkmda bu kabilden iddialari vardir. Halbuki 
bu hadis yiice Allah'm: "Insanlardan kimisi (insanlari) bilgisizce Allah'm 
yolundan saptirmak ve o ayetleri bir eglence edinmek igin bos sozleri satin 
ahrlar. " (Lokman, 31/6) buyrugu ile desteklenmektedir." 

Hanefi alimlerinden soziinii ettigi g6rii§iin bir benzeri de onlarin iiziimden 
yapilan §arabin azi da, QOgu da haramdir. Buna kar§ilik hurma ve ba§ka 
§eylerden yapilan §arabm ancak sarho§luk veren fazla miktari haramdir 
§eklindeki ayirimlar. bu gok kotii bir zahiriliktir. Bunun bir benzeri de cinsel 
duygulari tahrik eden musiki haramdir deyip, diger musikiler helaldir §eklinde 
bir ayirim gozetmektir. Daha once Ebu Zehra ve onu taklit edenlere 
mukaddimede verdigimiz cevapta gectigi iizere. Bununla beraber boyle bir 
hiikiimde gorii§e dayanilarak (nasslara) kayitlar getirilmekte ve §er'i nasslar 
iptal edilmektedir. Bundan daha kotiisii Gazali hocaefendinin Buhari'nin rivayet 
ettigi Qalgi aletleri ile ilgili hadisin akabinde §u sozleri soylemis. olmasidir: 

"Muhtemeldir ki Buhari tablonun biitiin parcalarmi kastetmektedir. Yani 
ayni zamanda icki, §arki ve fiski birarada ihtiva eden toplantilari kastediyor 
olabilir." 

Hocaefendiye diyorum ki: "Sen "muhtemeldir ki" lafzmi §u yildizm yaninda 
birak." 2 Qiinkii boyle bir gerekgelendirme ve boyle bir ifade oldukca yabancidir. 
Kendisi arap ve biiyiik bir yazar olmakla birlikte bu boyledir. Hem nasil boyle 
olmasm ki o Peygamber (s.a)'m soziinii Buhari'nin sozii ile kari§tirmakta, 
Peygamberin soziinii Buhari'ye nisbet etmekte. Acikga goriildiigii gibi bu gokga 
hayreti gerektiren bir ifadedir. Bilemiyorum acaba bu fikri bir hata midir yoksa 
kalemin bir yanli§hgi midir? Hangisi olursa olsun biri digerinden kotii. Bu birinci 
husus. 

Ikincisine gelince, boyle bir gerekgelendirmeyi meazif (galgi aletleri)ne dair 
hadisten sonra gelen tiirlii Qalgi aletlerini haram kilan diger hadisler 
ciiriitmektedir. Altmci hadiste ve ondan sonra kaydedilen §ahidlerde suret 
degi§iminin, yerin dibine gecirilmenin ve semadan yagan ta§lara maruz 
kalmanm sebebleri arasmda Qalgi aletleri ve §arkici cariyeler edinmek oldugu 
acikca ifade edilmektedir. Bunlardan birisi de Rabia el _ Cure§i'nin rivayet ettigi 
sahih hadistir. Bu hadiste bunun sebebini ashab-i kiramm sorduklarmdan da 
sozedilmektedir^ 

"Buna sebep ne olacaktir ey Allah'm Rasulii dediler. Peygamber buyurdu 
ki: "§arkici cariyeler edinmeleri ve §arap icmeleri sebebiyle" 
Imran yoluyla gelen hadiste de §6yle denilmektedir^ 

"Qalgi aletleri ortaya Qikar, §arkici cariyeler gogalir ve §araplar igilirse..." 
UQiincii olarak: Ibnu'l-Kayyim Igasetu'l-Lehfan adli eserinde Meazif (galgi 
aletleri) hadisini kaydettikten sonra ozetle §unlari soylemektedir. (I, 260-261): 



1 Enes'den gelen rivayet yoluyla hadis Buhari ve Muslim tarafindan rivayet edilmistir. Bu hadisin yer aldigi 
kaynaklar el-Ehadiysu's-Sahiha, 383'de ve Gayetu'l-Meram 78'de gosterilmistir. 

2 Bu tabir Taberani'nin (XII, 264, 13058)'de sahih bir sened ile Ebu Miclez'den naklettigi bir rivayetten iktibas 
edilmistir. Ebu Miclez dedi ki: ibn Omer'e vitir hakkmda soru soruyordum. O vitir gecenin son bolumundedir 
dedi. Ben soyle soyle olursa ne dersin, soyle soyle olursa ne dersin dedim. Bana su cevabi verdi: "Ne dersin"i o 
yildizin yaninda birak." Tirmizi de (861) buna yakin bir baska rivayet nakledilmektedir. 
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"Hadisin delil olma §ekli §udur: Meazif (calgi aletleri) biitiin Qalgi 
aletleridir. Bu hususta dilciler arasmda goriis. ayriligi yoktur. Eger bunlar helal 
olsaydi hicjbir zaman bunlari helal kabul ettikleri igin onlari yermezdi ve onlarin 
helal kabul edilmelerini, §arabin ve ferclerin helal kabul edilmesi ile birlikte 
sozkonusu etmezdi... Ayrica bu hadiste Qalgi aletlerini helal kabul edenleri yiice 
Allah'm yerin dibine gecirmekle, onlari maymunlara ve domuzlara 
donufjturmekle tehdit etmektedir. Her ne kadar bu tehdit biitiin fuller hakkmda 
sozkonusu ise de herbir fiilin yerilmekten ve tehdit edilmekten ozel bir payi 
vardir." 

"I§te kapali tarafi bulunmayan hak budur. 
Sen beni apacik yolun iizerinde birak." 

Aci gercek §u ki Gazali hocaefendi ve benzeri davetciler ya da gagdas. 
yazarlarm kabul ettikleri hiikiim ve meseleler hususunda hareket noktasi olarak 
benimsedikleri bilimsel bir yontemleri bulunmamaktadir. Fikhi acidan da bu 
boyledir, hadis ilmi acismdan da boyledir. Onlarin biitiin yaptiklari gogunlukla 
hevalara tabi olmakla birlikte korii koriine, geli§igiizel hareketlerdir. Sahih ve 
acik nasslara muhalefet hususunda bir bakarsmiz re'ylerinin pe§inden gidenlerle 
birliktedirler, bir bakarsmiz -giinumiizde soylendigi gibi- akilcilarla birlikte 
hareket ederler. Hatta o bu hususta onlari birkac. etap geride birakmaktadir. 
Istisnasiz olarak biitiin imamlara ve fukahalara muhalefet etmi§tir. Buna dair 
bazi misalleri onsozde kaydetmi§tik. Kimi zaman onu a§iri gitmis. zahiri 
imamlarmdan birisini sagir bir kaya gibi donuk bir zahiri olarak goriirsiiniiz - 
isterse bu hususta biitiin hadis ve fikih imamlarma muhalefet etmis. olsun- o 
sahih olan calgi aletleri ile ilgili hadisleri zayif kabul etmekte Ibn Hazm'i taklit 
ettigi gibi, bu hadisi batil bir §ekilde tevil edismde de onu taklit etmi§tir. Fakat 
bununla birlikte Ibn Hazm tevil edecegi nassi segmekte ondan daha akilh 
hareket etmi§tir. 0 -Gazali'nin yaptigi gibi- Buhari'nin rivayete ettigi hadisteki 
"helal belleyeceklerdir, kabul edeceklerdir" soziinii tevil etme cesaretini 
gostermeyerek, bunun yerine bu lafzm bulunmadigi Muaviye b. Salih'in rivayet 
ettigi hadisi tevil etmi§tir. Daha once kaydedildigi iizere o hadiste §u ifadeler de 
yer almaktadir: "Ve ba§lari iizerinde calgi aletleri galmacaktir..." Ibn Hazm (IX, 
57)'de §unlari soylemektedir: 

"Bu hadiste sozii edilen azap tehdidinin calgi aletleri dolayisiyla olacagi 
belirtilmemektedir. Nitekim bu tehdidin §arkici cariyeler edinmekten otiirii 
oldugu da yoktur. Zahiren (acikga) goriildiigiine gore bu tehdit onlarin §arabi 
ba§ka bir isim altmda helal kabul etmelerinden dolayidir." 

Bununla birlikte Ibn Hazm'm zahir kabul etmesi agik bir zorlamadir. Batil 
bir tevildir. Daha onceki hadisler ve Ibn Kayyim'in yorumlamasi dolayisiyla bu 
boyledir. §evkani de bu hususta bir ba§ka cevap vermektedir. 0 Neylu'l-Evtar'da 
(VIII, 85), Ibn Hazm'm tevilini ona nispet etmeksizin ozetle naklettikten sonra — 
bu sozler aym zamanda Gazali'ye de acik bir cevaptir- §unlari soylemektedir: 

"Buna §6yle cevap verilir: Bu hususlarm birlikte zikredilmeleri haram 
olanm sadece bunlarm hep birlikte yapilmasi halinde sozkonusu olacagma delil 
degildir. Aksi takdirde hadiste (Buhari'nin rivayet ettigi hadisi kastetmektedir). 
Agikga sozii edilen zina? ancak igki igmek ve Qalgi aletlerini kullanmak halinde 
haram olur fakat boyle bir gerekliligin batil oldugu icma ile kabul edilmi§tir. 
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Buna gore obiir tiirliisu de onun gibi batildir. Yine aym §ekilde yiice Allahim 
"Qiinkii o azametli Allah 'a iman etmezdi, yoksulu yedirmeye de te§vik etmezdi. " 
(el-Hakka, 69/33-34) buyrugunda da Allah'a iman etmemek ancak yoksula yemek 
yedirmeyi te§vik etmemek halinde haram olur demek icap ederdi. Eger gereklilik 
hususunda sozii edilen bu isjerin haram kilmmasi bir ba§ka delil ile bilinen bir 
hiikiimdiir denilecek olursa, buna §6yle cevap verilir: Calgi aletlerinin haram 
kilmmasi da daha once gectigi iizere aym §ekilde bir ba§ka delil ile de bilinen bir 
hiikiimdiir. Bununla birlikte boyle bir noktaya gelmeyi gerektiren bir husus da 
yoktur." 

Burada hadis-i §erifte gegen "istihlal: helal kabul etmek, helal bellemek, 
helal bilmek" lafzinm anlami ile ilgili olarak onemli bir noktaya dikkat cekmek 
istiyoruz: §eyhu'l-Islam Ibn Teymiye -Allah'm rahmeti iizerine olsun- "Ibtalu't- 
Tahlil" adli eserinde (s. 20-21, el-Kurdi baskisi) §unlari soylemektedir: 

Belki de hadiste sozii gecen "helal kabul etmek" yanlis. tevillerle olacaktir. 
Onlar Rasulullah (s.a)'m bunlari haram kildigma inanmakla birlikte helal kabul 
edecek olurlarsa kafir olurlar ve onun iimmetinden olmazlar. Eger bunlarm 
haram oldugunu itiraf ediyor iseler bu tiir masiyetleri i§lemeye devam eden diger 
kimseler gibi mesh ile (ba§ka yaratiklara d6nu§turiilmekle) 
cezalandirilmayabilirler. Bunlar hakkmda "helal belleyecekler" ifadesi 
kullanilmi§tir. Bir §eyi "helal belleyen" onun helal olduguna inanarak o i§i yapan 
demektir. Dolayisiyla onlarm igkiyi helal kabul etmeleri hadiste belirtildigi iizere 
onu ba§ka bir ad ile adlandirmalari demek olur. Onlar haram igkileri igmekle 
birlikte bunlara "hamr^ §arap" admi vermeyeceklerdir. Qalgi aletlerini helal 
kabul etmeleri ise bu gibi aletlerin sadece zevk veren bir sesi i§itmekten ibaret 
olduguna ve bunun da haram olmadigina inanmalariyla olacaktir. Ku§larm 
nagmeleri gibi. Ipegi ve diger Qe§itlerini helal kabul etmeleri ise bunun 
sava§Qilara helal olduguna inanmalari ve birgok ilim adamma gore sava§ halinde 
ipegi giymenin miibah oldugunu duymu§ olmalari sonucunda diger hallerini 
buna kiyas etmeleri ile olacaktir. Bu uc, tevil de merhum Ibnu'l-Miibarek'in 
haklarmda §u beyitini soyledigi iiq kesim tarafmdan gorulmii§tur: 



"Dini kim bozdu ki krallardan 

Ve kotii alimlerle abidlerden ba§kalari." 

Ancak bilinen husus §u ki Rasulullah (s.a) teblig ettikten —ilgili yerlerinde 
bilinip goriildugii iizere- bu gibi hususlarm haram oldugunu herhangi bir 
mazeret birakmayacak §ekilde agikga ortaya koyduktan sonra bu tevil 
sahiplerine Allah'a kar§i hicbir faydasi olmaz. 

MUZIK ALETLERINI MUBAH KABUL EDENLERIN §UPHELERI VE 
BU §UPHELERiN CEVABI 

Kaydettigimiz sahih hadislerle ve mezhep imamlarmin tercihe deger 
gorii§leriyle Ibn Hazm'm ve onu taklit edenlerin "aslolan miibahliktir" §eklindeki 
kaideye sarilmalarmi ve miizik aletlerini haram kilan herhangi bir nass 
gelmedigi iddiasmi Qiiriittiikten sonra iddia ettigi asil kaideyi destekledigi 
hususlari zikretmemiz, sonra da ilim adamlarmm verdigi cevaplarla ona kar§ilik 
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vermemiz bu ara§tirmayi ve bundan elde edilecek faydayi tamamlayacak bir 
unsurdur. Bu sebeple diyoruz ki: 

Ibn Hazm sozii gegen risalesinde (98-99) ile el-Muhalla (IX, 61"62)'de iki 
hadise yapi§maktadir. 

Bunlarin birisi Ai§e (r.anha)'dan, digeri Ibn Omer (r.a)'dan rivayet 
edilmektedir. 

1. Ai§e (r.anha)'in hadisini sadece Miislim'in kaydettigi rivayet §ekliyle 
zikretmi§tir. Bu hadisi Buhari de, ba§kalari da rivayet etmi§tir. Bu hadisin 
tahrici Gayetu'l-Beram (399)'da gosterilmi§tir. Ben bu hadisi "Muhtasaru 
Sahihi'l-Buhari" adli eserimde (508) no ile kaydetmi§tim. Bu rivayetini "Kitabu'l- 
Ideyn"in ba§mdaki rivayet §ekliyle onun rivayet ettigi bu hadisin Sahih-i 
Buhari'de yer alan ce§itli bablar ve yerlerdeki dagilmis. biitiin fazlaliklari ve ek 
bilgileri kattim. Bundan dolayi ben bu hadisin anlatimim oradan — fazlaliklar ile 
ilgili cilt ve sahife rakamlarim zikretmeksizin- nakledecegim. Ai§e (r.anha) dedi 
ki: 

"Rasulullah (s.a) yanima geldi. Yanimda [ensarm cariyelerinden iki cariye 
(bir rivayette : Iki §arkici cariye) [mina giinlerinde def galiyorlardi] ensari Buaz 
giiniinde soyledikleri §arkiyi soyliiyorlardi. (Bir rivayette kar§ihkli soyledikleri, 
digerinde kar§ilikli ati§tiklari §eklindedir) [Fakat bu iki cariye §arkici degildi] 
(Peygamber) yatagm iizerine uzandi, yiiziinii obiir tarafa cevirdi. Ebu Bekir girdi 
[Peygamber (s.a) elbisesiyle ortunmiis. halde idi.] (Ebu Bekir) Yiiksek sesle beni 
azarladi. [Bir rivayette: 0 iki cariyeyi azarladi] ve dedi ki: Rasulullah (s.a)'m 
yanmda §eytanm zurnasi mi (galiyor) [(Iki defa)] dedi. 

Rasulullah (s.a) ona dondii (bir rivayette: Peygamber (s.a) yuziinii agti) ve 
onlari birak [ey Ebu Bekir [gunkii] §uphesiz herbir kavmin bir bayrami vardir. 
Bu da bizim bayramimizdir] dedi. Yiiziinii obiir tarafa gevirince ben de o 
cariyelere i§aret ettim, onlar da Qikip gittiler." 

Derim ki Ibn Hazm def ile birlikte §arki soylemenin miibahligma dair delil 
getirerek hadisteki: "0 iki cariye §arkici degillerdi" sozii ile ilgili olarak §unlari 
soylemektedir^ 

"Deriz ki: Evet fakat Ai§e (r.anha): "0 iki cariye §arki soyliiyorlardi" 
demi§tir. Onlarm §arki soyledikleri sahih olarak sabittir. "Onlar §arkici 
degillerdi" sozleri giizel §arki soylemiyorlardi demektir. Biitiin bunlarda delil 
olacak bir taraf yoktur. Fakat delil Peygamber (s.a)'m Ebu Bekir'in soyledigi: 
"Rasulullah (s.a)'m huzurunda §eytan zurnasi mi" soziine itiraz etmesindedir. 
Boylelikle bunun mutlak olarak miibah ve keraheti sozkonusu olmayan bir is. 
oldugu, buna kar§i Qikanm hig §iiphesiz hata ettigi sahih olarak ortaya 
cikmaktadir." 

Buna cevap olmak iizere — Allah'm yardimim dileyerek- diyorum ki: 
Bu hadisi dikkatle inceleyecek herkesin agikga gorecegi husus §udur: 
Hadiste Ibn Hazm'm iddia ettigi mutlak miibahlik sozkonusu degildir. Nasil 
sozkonusu olabilir ki. Cunkii bu miibahlik kiigiik ya§taki kizlari da, biiyiik 
kadmlari da hatta erkekleri de kapsar. Ayni §ekilde biitiin Qalgi aletlerini ve 
senenin biitiin giinlerini de kapsar. Bu ise oldukga agik bir hatadir ve boyle bir 
iddia hadisin ta§imadigi manalari ona yiiklemektir. Bunun sebebi ise igine 
dii§tiigii bundan daha agik bir diger yanli§hktir. 0 da onun §u sozleridir: 

"Delil Peygamber (s.a)'m Ebu Bekir'in soyledigi: Rasulullah (s.a)'m 
huzurunda §eytanm bir zurnasi mi soziine kar§i gikmasmdadir." 



29 



Derim ki: Hadiste sozii edilen boyle bir kar§i ciki§tan eser yoktur. I§aret 
yoluyla dahi olsa. Hadiste bulunan kar§i cikmak Peygamber (s.a)'in Ebu Bekir'in 
cariyelere tepki gostermesinden ibarettir. Peygamber (s.a) da bunu: 

"Cunkii herbir kavmin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir" 
sozii ile gerekcelendirmis. bulunmaktadir. 

Derim ki: Boyle bir gerekcelendirme Peygamber efendimizin belagatinden 
ileri gelir. Cunkii o bir taraftan bu sozleriyle Ebu Bekir'in Qalgi aletlerine kar§i 
Qikmasim asil bir kaide olarak kabul ettigine i§aret etmekte, diger bir acidan iki 
cariyenin def e§liginde §arki soylemelerini ikrar ettigini acikga ifade etmekte 
bununla bu i§lerinin asil ilkeden istisna olduguna da i§aret etmektedir. 
Peygamber efendimiz sanki Ebu Bekir'e §6yle demis. gibidir: Sen asil kaideye 
sarilmakta isabetlisin fakat bu iki cariyeye kar§i cikmakta hatalism. Cunkii 
bugiin bir bayram giiniidur. 

Buna yakm bir aciklamayi §eyh Numan el-Alusi'nim "ehAyatu'l-Beyyinat 
fi Ademi Semai'l-Emvat" adli eserine yazdigim mukaddimesinde zikretmis. ve 
orada (s. 46"47)'de §u soruyu sormu§tum: Ebu Bekir (r.a) bu asil ilkeyi nereden 
cikartmi§tir. Buna kar§ilik §6yle demi§tim: 

"Cevap : 0 bu ilkeyi Peygamber (s.a)'m §arkmm ve calgi aletlerinin haram 
kilmmasma dair ogretilerinden ve pek cok hadisinden Qikartmi§tir. (Daha sonra 
bu hadislerin onceden kaydettigimiz bazi kaynaklarmi zikredip, §unlari 
soylemi§tim: ) Eger Ebu Bekir bunlari bilmemi§ ve bu hususta apacik bir delil 
iizere bulunmami§ olsaydi, Peygamber (s.a)'m oniine gegerek evinde boyle ileri 
derecede bir etki gostermesi mumkiin olamazdi. 1 §u kadar var ki o tepki 
gosterdigi bu i§in bir bayram giiniinde caiz oldugu noktasi kendisine kapali 
kalmi§tir. Bu hususu da Peygamber (s.a) ona: "Birak onlari ey Ebu Bekir ciinkii 
herbir kavmin bir bayrami vardir. Bu da bizim bayramimizdir" sozleriyle 
aciklamis. idi. Geriye Ebu Bekir'in genel olarak gosterdigi tepki (Peygamber 
tarafindan) kabul edilmis. olarak kaldi. Qiinkii Peygamber (s.a) bunu takrir 
etmifjti fakat bundan bayramda §arki soylemeyi istisna etmi§ti. 0 halde §arki 
soylemek bu hadiste belirtilen nitelikler gergevesinde miibahtir." 

Orada i§aret ettigim mukaddimede Peygamber (s.a)'m herhangi bir sozii 
takrir ile kar§ilamanm onemine delalet eden ba§ka ornekler de zikretmi§tim. 
Bunun takririn sozkonusu oldugu konunun dogru bir §ekilde anla§ilmasinm 
giiclii nedenlerinden birisi oldugunu da belirtmi§tim. Bunlardan birisi de Bedir 
kuyusu ve Peygamber (s.a)'m orada olmus. mu§riklere: "Ey filan oglu filan..." diye 
seslenmesi, Omer'in ve ondan ba§ka diger ashabm kendisine^ "Sen ancak ruhlari 
bulunmayan cesetlerle konu§uyorsun" demelerini takrir ile kar§ilamakla birlikte 
onlara : "Siz benim sozlerimi onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz" diye cevap 
verdigine dair hadistir. (Hadisi Buhari ve Muslim rivayet etmi§tir.) Orada bu 
olayi oliilerde aslolanm onlarm i§itmez olduklarma iki §ekilde delil gostermi§tim. 
§u anda onlardan takriri ile ilgili olan kisim beni ilgilendirmektedir. Orada §6yle 
demistim (s. 39-42): 



1 Derim ki: Ozellikle o Peygamber (s.a)'a §u sozleri soyleyen son derece edepli ve al5ak goniillu bir zattir: "Ebu 
Uhafe'nin oglunun Rasulullah (s.a)'in oniinde gecip namaz kildirmasi olacak bir is degildir." Halbuki 
Peygamber (s.a) ona uymak iizere namazina devam etmesini emretmis idi. Buhari ve Muslim'de yer alan bilinen 
bir olayda bunlar ge5mistir. Bu rivayeti el-lrva (II, 258)'de kaynaklan gosterilmistir. 

Daha sonra biiyiik ilim adarm Alusi'nin tefsirinde (XII, 7)'de yukanda verdigim cevaba uygun ifadeler gordiim. 
Bundan dolayi Allah' a hamdettim ve muvaffakiyet ve liitfunu daha da arttirmasim niyaz ettim. 
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"Diger hususa gelince^ Peygamber (s.a) Omer'in ve diger ashabin oliilerin 
i§itmediklerine dair kalplerindeki yerle§ik kanaatlerini ve itikadlarini kabul 
etmi§ti. Bazi sahabiler bu hususa imada bulunmu§, bazilari bunu acikga ifade 
etmi§ti fakat her iki hususun da aciklamaya ihtiyaci oldugundan §unlari 
soyleyelim: Imada bulunmalari ashab-i kiramm Peygamber (s.a)'in kuyuda 
bulunan oliilere seslendigini i§itmesi iizerine : "Sen ancak ruhlari bulunmayan 
birtakim cesetlerle konu§ursun" sozleriyle olmu§tu. Enes'den gelen buna yakm 
bir diger rivayette "Omer dedi" yerine "(Ashab) dedi" lafzi kullanilmi§tir. §ayet 
onlar bu hususta Peygamber (s.a)'dan edindikleri onceden bir bilgiye sahip 
olmamis. olsalardi. Onlar boyle bir §eyi ona soylemezlerdi. Onceden bir bilgileri 
bulunmadan acele ederek tepki gosterdiklerini farzedelim. 0 vakit teblig gorevi 
Peygamber (s.a)'m kendilerine bu §ekildeki inanclarmm yanhs. oldugunu 
aciklamasmi ve §eriatte bunun asli bir dayanagmm olmadigmi bildirmesi icab 
ederdi. Hadisin hicbir rivayetinde bu kabilden bir agiklama gormiiyoruz. 
Goruldiigii gibi bu ifadede onlarm onceki inanclarma muhalif ve biitiin oliiler icin 
gecerli genel bir kaide ortaya konulmamaktadir. Sadece ozel olarak kuyuda 
bulunanlar hakkmda haber verilmektedir. Ustelik bu yine onlara nisbetle 
mutlak da degildir. Ibn Omer'in "onlar §u anda duyuyorlar" §eklinde — aciklamasi 
gectigi iizere- ifadesini hatirlayacak olursak (bunun boyle oldugu anla§ilir) O 
halde onlarm duymalari sadece o vakte ve Peygamber (s.a)'m onlara 
soylediklerine hastir. Bu muayyen bir vakiadir. Bu olaym genelligi yoktur. 
Onlarm her zaman ve ebediyyen ve kendilerine soylenen her§eyi duyduklarma 
delalet etmemektedir. Aym §ekilde kayitsiz ve §artsiz olarak onlarm di§mdaki 
oliileri de kapsamaz. 

Bazilarmm bunu agikga zikretmelerine gelince bunu Ahmed'in (III, 287) 
kaydettigi rivayette goriiyoruz. Enes (r.a) dedi ki: "Omer onun sesini duyunca ey 
Allah'm Rasulii iig giin sonra mi onlara sesleniyorsun? Onlar duyuyorlar mi? 
Yuce Allah ise^ "Sen oliilere (davetini) duyuramazsm." (en-Neml, 27/81) diye 
buyurmuyor mu? dedi. Peygamber §6yle buyurdu^ "Nefsim elinde olana yemin 
ederim sizler [soylediklerimi] onlardan daha iyi duyuyor degilsiniz. §u kadar var 
ki onlar cevap veremezler." 

Senedi Miislim'in §artma gore sahihtir. 

Omer (r.a) sozii gecen ayetin bu §ekilde gabuk tepki gostermekte asil 
dayanak oldugunu ve kendilerinin bu ayetin genel ifadesinden kuyudakilerin de 
bu genel cergeve igerisinde olduklarmi anladiklarmi agikga ifade etmektedir. I§te 
bundan dolayi onlar meseleyi cozemediler. Bu sebeple icinden Qikamadiklari bu 
durumlarmi gozmek igin bu hususu Peygamber (s.a)'a acikga ifade ettiler. 0 da 
kaydedilen aciklamasiyla bu problemlerini Q6zmii§ oldu. 

Bundan agikga §unu anliyoruz ki: Peygamber (s.a) -ba§ta Omer (r.a) 
olmak iizere- ashab-i kiramm ayet-i kerimeyi kuyudaki oliileri de digerlerini de 
kapsayan §ekilde genel gergevesi ile boylece anlamalarmi takrir ile kar§ilami§tir. 
Qiinkii bu anlayi§larmi reddetmedigi gibi kendilerine : Hata ettiniz de 
dememisjtir. 0 halde ayet-i kerime kayitsiz ve §artsiz olarak oliilerin 
duymadiklarmi belirtmektedir. Hatta o, onlarm bu kanaatlerini takrir ile 
karsjilamis. fakat onlar igin kuyudakiler ile ilgili olarak bilmedikleri bir hususu ve 
soyledigi sozleri gergekten duyduklarmi onlara agiklami§tir. Bu i§in ayetin 
di§mda miistesna, ozel bir durum -ve daha once gegtigi gibi- Peygamber 
efendimizin bir mucizesi oldugunu agiklami§tir." 
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Daha sonra orada §unlari da soylemi§tim: 

"Buna dikkat edelim ve bilelim ki Peygamber (s.a)'m takrirde bulundugu 
hususlari tesbit etmeye inceliklere dikkat ederek itina gostermek ve bunu delil 
gostermek fikhin (delillerin inceliklerini anlamanin) bir parcasidir. Qiinkii 
bilindigi iizere Peygamber efendimizin takriri de haktir. Aksi takdirde bu 
olmadan anlayis. bir gok nassi dogru bir §ekilde kavramaktan uzakla§abilir. Sizi 
uzaga gotiirmeyecegiz. I§te oniiniizde bunun delili. Miielliflerin QOgu ve ba§kalari 
bu hadisi — Bedir kuyusu hadisini- oliilerin i§ittiklerine dair delil gostermeyi 
ali§kanlik haline getirmi§lerdir. Onlar Peygamber (s.a)im "Sizler benim 
duyduklarimi onlardan daha iyi biliyor degilsiniz" sozlerinin zahir anlamma 
sarilirlar, Peygamber efendimizin ashab-i kiramm oliilerin i§itmedigine dair 
itikadlarmi takrir ile kar§iladigma dikkat etmezler... 0 halde hadis — 
belirttigimiz hususa dikkat etmek halinde- oliilerin duymadiklarma ve asil 
kaidenin bu olduguna dair delile d6nu§iir. Bu genel kaidenin di§ma biitiin genel 
nasslardaki hal iizere ancak nass ile cikmak caiz olabilir. Ba§ari Allah'tandir. 

Ara§tirmaci bir kimse bu kabilden pekgok ornek gorebilir. Burada §u anda 
bu kabilden hatirima gelen ornekleri kaydetmem faydali olabilir. Bunlar iki 
ornektir..." 

Daha sonra bu iki ornegi kaydettim. Bunlardan birisi Ai§e (r.anha)'m 
rivayet ettigi bu hadistir. Bu hadisin akabinde (s. 46) §unlari soylemi§tim: 

"Derim ki: Biz bu hadiste §unu goriiyoruz. Peygamber (s.a) Ebu Bekir es _ 
Siddiykm^ "§eytan zurnasi" ifadesine tepki gostermemi§tir. Onun bu ifadesini 
takrir ile kar§ilami§tir. Peygamberin Ebu Bekir'i takrir ile kar§ilamasi bu i§in 
bir maruf olduguna ve miinker olmadigma delil te§kil etmektedir. Peki Ebu 
Bekir boyle bir cevabi nereden Qikarmi§tir..." Ve daha once naklettigimiz 
hususlari kaydettikten sonra (s. 48'de) §unlari soyledik: 

"Boylelikle Peygamber (s.a), Omer'in oliilerin duymalarmi kabul 
etmeyi§ini takrir ile kar§iladigi gibi Ebu Bekir'in §eytanm zurnasma tepki 
gostermesini de takrir ile kar§ilami§tir. Peygamber efendimiz birinci husus ile 
ilgili bir tahsisi sozkonusu ettigi gibi, Ebu Bekir'in bu sozii ile ilgili olarak da bir 
tahsis getirmi§tir. Bu tahsis sozii gegen §arki soylemenin bayram giiniinde 
miibah olmasmi gerektirmektedir. Acikladigimiz bu takriri gozoniinde 
bulundurmayi farkedemeyen bir kimse biitiin giinlerde (bu i§in) miibah oldugunu 
bu hadisten anladigmi kabul eder. Giinumiizde gagda§ bazi yazarlarm ho§una 
gittigi gibi. Bu hususta onlarm selefi ise Ibn Hazm'dir..." 

Daha sonra (s. 48"49)'da §unlari soyledim^ 

"Peygamber (s.a)'m iki cariyeye tepki gostermedigi ise gercektir. Fakat bu 
bir bayram giiniinde olmu§tu, ba§ka giinleri kapsamaz. Bu birinci husus. 

Ikinci olarak: Peygamber (s.a) Ebu Bekir'e onlara tepki gostermemesini: 
"Onlari birak" sozleriyle emredince, hemen arkasmdan^ "§iiphesiz herbir kavmin 
bir bayrami vardir..." sozlerini soyledi. Bu illeti belirten bir ciimledir. Bu i§in 
miibah olu§ illetinin ifade yerindeyse bayramlik oldugunun delilidir. Bilindigi 
gibi hiikum varligi ve yoklugu itibariyle illetle birlikte sozkonusudur. Bayram 
giinii olmamak suretiyle bu illet ortada yoksa agikga anla§ilacagi gibi o giinde 
§arki da miibah olmaz fakat Ibn Hazm illet delilini kabul etmeyebilir. Qiinkii 
bilindigi iizere o Delilu'l-Hitab'i kabul etmez. Fakat ilim adamlari onun bu 
goriifjiinu reddetmisjerdir. Ozellikle §eyhu'l-Islam Ibn Teymiye Mecmuu'l- 
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Fetava'nin birkac, yerinde bunu yapmi§tir. Fetvalarmm fihristinin ikinci cildine 
ba§vurabilirsiniz. 

Ai§e (r.anha)'in §arki dinlemeye dair hadisi ile ilgili aciklamalar gergekten 
uzadi. Bununla birlikte in§aallah bunun sakincasi yoktur. Qiinkii bu hadisin delil 
olacak yonii acik ve onemlidir. 0 da ilim talibinin Peygamber (s.a)'in herhangi bir 
hususu takrir ile kar§ilamasini gozoniinde bulundurmasi halinde oniinde fikihi 
anlayis. ve kavrayis. kapisim agar. Bunu yapmadan boyle bir kapinin acilmasi 
sozkonusu degildir. I§te kuyuya atilanlar ile ilgili hadiste durum boyledir." 

Hulasa^ Ibn Hazm'in yanli§ligi Peygamber (s.a)'in Ebu Bekir'in cariyelere 
tepki gostermesine mutlak olarak tepki gostermis. oldugunu vehmetmesinden 
kaynaklanmaktadir. Peygamber efendimizin cariyelerin yaptiklarim takrir 
etmesinden degil. Qiinkii boyle bir durum mubahhgm — az once gectigi gibi- 
bayram giinii ve def ile kayitli olduguna delalet etmekten ibarettir. Biitiin calgi 
aletleri icin degildir. Ayrica ilim adamlarmm agikga ifade ettigi gibi kiiciik kiz 
gocuklari hakkmdadir. Ibnu'hCevzi, Telbisu Iblis (I, 239)'da §unlari 
soylemektedir: 

"Bu iki cariyenin acikga anla§ildigi iizere ya§lari kiiQiiktu. ^iinkii Ai§e 
(r.anha) da kiiQiiktii, Rasulullah (s.a) ise cariyeleri (kiiciik kiz Qocuklarmi) ona 
dogru gonderir ve kiz gocuklari onunla birlikte oynardi." 2 

Bundan dolayi zannediyorum ki eger Ibn Hazm boyle bir yanilgiya 
du§memi§ olsaydi hiikmii genelle§tirmezdi. Benim bu zannimi sozii gegen bu 
cariyeleri gondermesi ile ilgili hadistir. 0 bu hadisi ozel delaleti noktasmda 
benimsemi§ ve bunun umumi oldugunu kabul etmeyerek el-Muhalla (X, 75- 
76)'da §unlari soylemi§tir: 

"Kiz Qocuklarma ozel olmak iizere suretlerle (bebeklerle) oynamak caizdir. 
Ba§kalarma helal degildir..." 

Derim ki: Nasslarm arasini telif etmenin gerekli kildigi fikih i§te budur. 
Buradaki umumi nass ile birlikte hususi nassm bulunmasi gibi. §iiphesiz canli 
varliklara dair suretlerin haram kilmmasi hakkmdaki agik hadisler goktur ve 
bilinmektedir. Ibn Hazm'in soziinii ettigi kiz gocuklarm oyuncaklari bunlardan 
istisna edilmi§tir. 0 fazilet sahibi bazi zatlarm yaptiklari gibi bu hadisi diger 
hadislerle gati§tirmami§tir. C un kii boyle bir i§ sozii edilen rivayetleri telif etmeye 
aykiridir. I§te Ibn Hazm'in miizik aletlerine kar§i tutumunun da boyle olmasi 
gerekirdi. Suretleri haram kildigi gibi, bunlarm da haram oldugunu soylemeli ve 
bunlardan bayramda def galmayi istisna etmeliydi. §u kadar var ki o bu hususta 
tevfike mazhar olmami§, bu bakimdan Qalgi aletlerinin haram kilmmasma dair 
daha once kaydedilen hadislere vakif olamami§tir. Fakat bu hususta Ebu Bekir 
(r.a)'m Peygamber (s.a)'m huzurunda : "Rasulullah (s.a)'m yanmda §eytanm bir 
zurnasi mi" sozii ona yeterli olurdu. Tabi az once agikladigimiz vehmi 
bulunmasaydi. Biz hadisin ilim adamlarmm da belirttigi gibi onun aleyhine delil 
oldugunu agiklamis. bulunuyoruz. Bununla birlikte bu hususta onlarm bazi 
sozlerini aktarmakta bir sakmca yoktur. 

Ebu't-Tayyib et-Taberi (vr. 450) diyor ki: 

"Bu hadis bizim delilimizdir. Qiinkii Ebu Bekir bu i§e §eytanm galgisi adini 
vermi§. Peygamber (s.a) Ebu Bekr'in bu soziine kar§i Qikmami§, sadece onun 



2 Hadisi Buhari, Muslim ve baskalan rivayet etmistir. Gayetu'l-Meram, 99, 128'de hadisin kaynaklan 
gosterilmistir. 
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tepki gostermekteki sert tutumunu engellemi§tir. Buna sebep ise onun 
arkada§liginin giizelligi idi. Ozellikle bir bayram giiniiydu ve Ai§e (r.anha)'in ya§i 
kiiciiktii. Ya§inin ilerleyip olgunla§masmdan sonra ondan §arkiyi yermenin 
di§mda bir §ey nakledilmis. degildir. Karde§inin oglu el-Kasim b. Muhammed'e 
§arkiyi yerer ve dinlemeyi engellerdi. 0 ilmi Ai§e'den 6grenmi§tir." Bu 
aciklamalari Ibnu'l-Cevzi (I, 253-254)'den nakletti. 

2. Ibn Teymiye es-Semau ve'r-Raks (mecmuatu'r-resaili'l-kiibra, II, 285)'de 
§unlari soylemektedir^ 

"Bu hadis boyle bir i§in Peygamber (s.a)'in ve ashabmm bu sebeple 
toplanmak adetlerinin olmadigini da aciklamaktadir. Bundan dolayi Ebu Bekr 
es-Siddiyk (r.a) buna "§eytanm galgisi" adini vermi§tir. Peygamber (s.a) 
cariyelerin bunu soylemelerine bayram giinii oldugunu illet gostererek takrir 
etmis. (onlara itiraz etmemi§)tir. Hadiste de belirtildigi iizere kiiciik cocuklara 
bayramlarda oyun oynamalarma ruhsat vermi§tir^ 

"Boylelikle mii§rikler bizim dinimizde geni§lik oldugunu bilsinler." 3 
Nitekim Ai§e'nin de oynadigi bebekleri vardi. 0 kiiciik ya§taki hanim kiz 
arkada§lari gelir onunla oynarlardi." 4 

3. Ibnu'l-Kayyim, Igasetu'l-Lehfan (I, 257)'de §6yle demektedir^ 
"Peygamber (s.a)'m §arkiya "§eytan zurnasi" adini vermesine kar§i 

Qikmadigi gibi, ya§lari kiigiik ve miikellef olmayan kimseler olduklarmdan kiz 
gocuklarina da itiraz etmemi§tir. Onlar da bu agiz sava§i hakkmda soylenen 
kahramanlik ve sava§a dair bedevilerin §arkilarim soyliiyorlardi ve o giin bir 
bayram giiniiydu." 

4. Hafiz ibn Hacer, Fethu'l-Bari (2, 442)'de Peygamber (s.a)'m: "Onlari 
birak..." sozleri ile ilgili olarak §unlari soylemektedir^ 

"Ebu Bekir es-Siddiyk'm bu iki cariye bu i§i Peygamber (s.a)'m bilgisi 
di§mda yaptiklarma dair zannimn aksine bu ifadede bir talil (illet belirtme) ve 
bir aciklama vardir. Qimkii Ebu Bekir igeri girdiginde Peygamber (s.a)'m 
elbisesiyle 6rtunmii§ oldugunu gordii, onu uyuyor zannetti. 0 bakimdan o bu 
sebeplerden otiirii kizma tepki gosterdi. 0 bunu yaparken §arki ve eglencenin 
menedilmi§ olduguna dair bildigi kanaatine gore hareket etmi§ti. Bu hususta 
Peygamber (s.a)'m yerine tepki gostermekte elini cabuk tuttu. Bunu yaparken de 
kendisince acikga belli olan gorii§e dayanmi§ti. Peygamber (s.a) ona durumu 
acikladi ve bugiiniin bir bayram giinii oldugunu belirterek hikmeti aciklamakla 
birlikte hiikmii de ona ogretti. Yani bugiin §er'i bir sevinme giiniiydii. Dolayisiyla 
diigiinlerde kar§i Qikilip reddolunmadigi gibi boyle bir giinde de bu gibi §eylere 
kar§i cikilmaz." 

2. Ibn Hazm'm miibahliga delil olarak gosterdigi Ibn Omer yoluyla rivayet 
edilen hadise gelince bu hadisi Ibn Omer'in azadlisi Nafi rivayet etmektedir^ 

Buna gore Ibn Omer bir gobanm kaval sesini duymu§, parmaklarim 
kulaklarma koyup, devesini yoldan cikararak: Ey Nafi i§itiyor musun diye 
soruyordu. Ben de evet diyordum. 0 da yoluna devam ediyordu. Nihayet hayir 
deyince ellerini cikardi ve binegini yola geri cevirip, §6yle dedi: 



3 Bu Habei-ililerin mescidde harbeleriyle oynadiklanna dair hadisin bir boliimiidiir. Hadisin ash Buhari ve 
Muslim tarafindan rivayet edilmistir. Bu kismim ise Ahmed ve Humeydi ondan (Aise -r.anha-)'dan iki ayn yolla 
rivayet etmislerdir. Tahrici Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha, 1829; Adabu'z-Zifaf, s. 274-275'de gosterilmis olup, 
Hafiz (ibn Hacer) (II, 444)'de hakkinda bir sey soylememis ve es-Serrac'a nispet etmistir. 

4 Az once ge5tigi iizere hadis Buhari ve Muslim tarafindan rivayet edilmistir. 
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"Ben Rasulullah (s.a)'i bir coban kavalinin sesini duydugu halde gordiim. 0 
da bunun gibi yapmisti." 

Hadisi Ahmed (II, 8,38), ibn Sad (IV, 163); Ebu Davud (4924-4926); onun 
rivayet yoluyla Beyhaki, Siinen (X, 222). Ayni §ekilde Ibnu'l-Cevzi (s. 247); Ibn 
Hibban, Sahih (2013-Mevarid); ibn Ebi'd-Diinya (vr. 9/a), el-Acurri (no: 64); 
Taberani, el-Mucemu's-Sagir (s. 5, Hint baskisi); Beyhaki, §uabu'l-Iman (IV, 283, 
5120), Nafi'den bu §ekilde gelen ge§itli rivayet yollariyla rivayet etmi§ olup, 
bunun bazi rivayet yollari da sahihtir. Bu rivayet yollarim etrafli aciklamalar ile 
birlikte Miicahid'den, Nafi'e bir mutabaat ile beraber buna yakm ifadelerle er- 
Ravdu'n-Nadir, (568), el-Mi§kat -kisaca- (4811, ikinci tahkik)'de kaynaklarim 
gosterdim. Alusi tefsirinde (XI, 77) ile Keffu'r-Ria (s. 109, Kebair ile ilgili not)'de 
belirtildigi iizere Hafiz Ebu'1-Fadl Muhammed b. Nasr: "Sahih bir hadistir" 
demi§tir. 

Ibn Hazm hadisten sonra §unlari soylemektedir: 

"Eger bu haram olsaydi Rasulullah (s.a) onu dinlemeyi Ibn Omer'e mubah 
kilmazdi. Ibn Omer de onu dinlemeyi Nafi'e mubah kilmazdi. Fakat Peygamber 
(s.a) yiice Allah'a yakmla§tinci olmayan herbir §eyi kendisi icin mekruh 
g6rmu§tiir. Yaslanarak yemek yemeyi mekruh gordiigii gibi ve daha ba§ka 
§eyler... Eger bu is. haram olsaydi Peygamber (s.a) terkedilmesini emretmeksizin, 
onu dinlemeyi yasaklamaksizm ona kar§i kulaklarim tikamakla yetinmezdi." 

Derim ki Allah Ibn Hazm'i bagislasm. limine yaki§tiramadigimiz bazi 
hususlari farkma varamami§tir: 

1. Evvela o "sema (duymak, i§itmek)" ile "istima (dinlemek)" arasmdaki 
farki farkedememi§tir. Birincisini ikincisiyle aciklama yoluna gitmi§tir. Oysa bu 
dil bakimmdan, Kur'an ve siinnet bakimmdan agik bir yanli§hktir. Bundan 
dolayi Ibn Teymiye az once kaydettigimiz Ai§e (r.anha) yoluyla gelen hadisin 
akabinde §unlari soylemektedir^ 

"Iki cariye ile ilgili hadiste Peygamber (s.a)'m soylediklerini dinledigi 
(istemea) sozkonusu edilmemektedir. Emir ve nehy dinlemekle (istima) ile 
alakalidir. Gormek (ru'yet) de oldugu gibi miicerred sema (duymak, i§itmek) ile 
alakali degildir. Gormekte hiikiim gormek kasti ile alakalidir. Istemeyerek 
meydana gelen gormek ile alakali degildir. Ho§ §eyleri koklamakta da durum 
boyledir. Ihramli olan kimseye koklama kastli yasaktir. Kasti olmayarak aldigi 
kokulardan otiiru onun igin giinah yoktur. Duymak, gormek, koklamak, tat 
almak ve dokunmaktan ibaret olan be§ duyu ile haramlarm i§lenmesinde de 
durum boyledir. Bunlarda emir ve nehy kulun kasti olarak ve fiilen yaptiklari ile 
alakalidir. Istemeyerek ortaya cikan hususlar hakkmda ise ne emir, ne de yasak 
sozkonusudur. 

I§te Ibn Omer'in rivayet ettigi hadisin yorumlandigi §ekillerden birisi de 
budur... (deyip hadisi zikreder). Bazi kimseler -hadisin sahih oldugunu kabul 
etmemiz §artiyla 5 - §6yle demektedir: Peygamber (s.a) Ibn Omer'e kulaklarim 
kapatmasmi emretmemi§tir. Ancak buna §6yle cevap verilir^ Ibn Omer bunu 
dinlemiyordu. 0 sadece duyuyordu. Bunda ise bir giinah yoktur. Peygamber 
(s.a)'m yoldan cikmasi ise daha mukemmel ve daha faziletli olani yapmak icindi. 
Yolunda giden bir kimsenin bir toplulugun haram sozler konu§tuklarmi duyup, 
onu i§itmemek icin kulaklarim tikayan kimsenin yaptigma benzer. Bu daha 



5 Derim ki: A5ikladigimiz iizere hadis sahihtir. 
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giizeldir. §ayet kulaklarim tikamayacak olursa, bundan dolayi giinah kazanmaz. 
Ancak onu dinlemesinde, kulaklarim tikamadan onlenemeyecek dini bir zarar 
bulunmasi hali bundan miistesnadir." 

2. Sanki Ibn Hazm kaval galan gobanin kendisine emir ve nehiyde 
bulunmak iizere Peygamber (s.a)'m huzurunda oldugunu tasavvur etmis. gibidir. 
Halbuki hadiste buna dair hicbir i§aret yoktur. Hatta hadisteki ifadeler belki 
bunun aksini hissettirmektedir. 0 da gobanm kendisini goremeyecegi ve ancak 
sesini duyabilecegi uzak bir yerde oldugudur. Bundan dolayi buyiik ilim adami 
Ibn-u Abdi'l-Hadi, Ibn Teymiye'nin aciklamalarma benzer aciklamalar 
kaydettikten sonra ozetle §unlari soylemektedir: 

"Qobana bir §ey soylenilmemis. olmasi yaptiginm miibah olduguna delil 
degildir. Qiinkii bu muayyer bir onaydir. Kendisini gormeden kaval sesini 
duymus. olmasi yahutta dagm ba§mda ondan uzak ya da ona ula§ilmasma imkan 
bulunmayan bir yerde olmasi ihtimali vardir. Yahut goban mukellef bir kimse de 
olmayabilir. Bundan otiirii ozellikle onun bu yaptigi reddedilmemi§tir." 6 

3. §arkmm ve calgi aletlerinin haram kilmmasi, igkinin haram 
kilmmasmdan daha agir degildir. 0 da bilir ki Peygamber (s.a) Allah'm diledigi 
kadar bir sure ashabi arasmda ya§adi. Icki haram kilmmadan once onlar boyle 
bir sure boyunca igki icip durdular. Acaba : Peygamber (s.a) onlarm bu hallerine 
ili§medi ve onlari nehyetmedi demek dogru olabilir mi? Ayni §ekilde biz de - 
hadisin miibahliga delalet ettigini varsayarak- diyoruz ki: Muhtemeldir ki bu 
haram kilmaktan once idi. Ihtimalin varligi halinde ise istidlal sozkonusu 
olamaz. 

4. Son olarak az once belirttigimiz varsayima gore bu olsa olsa cobamn 
kavahna ozel bir miibahliktir. Bu ise nefsi galeyana getirmek, tabiati tahrik edip, 
itidal sinirmm di§ma Qikarmak bakimmdan ilkel ve oldukga basit bir alettir. Bu 
alet nerede? Ud, kanun ve daha ba§ka gaglar boyunca ve bilhassa gunumiizde 
ge§itlilik arzeden bazi §arkicilarm galmakla, biiyiik gogunlugun da bunlara 
dinlemek, onlarla eglenip oyalanmakla miiptela oldugu diger aletler nerede? 

§iiphesiz ki -sozii gegen varsayima ragmen- hadisteki delil iddianm 
gergevesinden -fukahanm dedikleri iizere- daha ozeldir. Aksi takdirde gergek 
§u ki bunda delil olacak hicjbir taraf yoktur. Hatta Peygamber (s.a)'m gobanm 
kaval sesini mekruh gordiigiine dahi delil vardir. §iiphesiz ki bu da §er'i bir 
kerahettir. Yiice Allah'm^ "Andolsun ki sizin igin... Rasulullahta giizel bir ornek 
vardir." (el-Ahzab, 33/21) buyrugunun genel gergevesine girer. Bundan dolayi 
Abdullah b. Omer (r.a) ona tabi olmu§, onceden agikladigimiz iizere kastmin 
olmamasma ragmen parmaklari ile kulaklarim tikami§tir. Dolayisiyla kastm 
bulunmasi halinde agikga anla§ilacagi gibi kerahet daha da agir olur. Bundan 
dolayi Ibnu'hCevzi —Allah'm rahmeti iizerine olsun- (s. 247) §unlari 

soylemektedir: "Itidalin smirlari di§ma Qikarmayan bir sese kar§i uygulamalari 
bu olduguna gore gagimizm insanlarmm §arki ve galgilarma kar§i durumlari ne 
olacak?" 

Derim ki: Peki ya giiniimiiz insanlari ve musikileri hakkmda ne denilir? 
Var mi ibret alan? 

Bu boliime dair agiklamalari bitirmeden once okuyuculara az rastlanilir, 
oldukga faydali bir rivayeti takdim etmek istiyorum. Eglencelere dair kitap 



6 Avnu'l-Mabud (IV, 435)'den aktardim. Bu ifadeler Suyuti, Mirkatu's-Suud'dan nakledilmi^tir. 
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yazanlardan herhangi bir kimsenin bunu sozkonusu ettigini de gormedim. Bu 
rivayet ra§id halifelerden birisi olan Omer b. Abdi'l-Aziz (r.a) ile alakalidir. 
Degerli okuyucu bu rivayetten Qalgi aletlerinin selef tarafmdan miinker 
goriildiigiinden ve bunlari agikga kullanmak isteyen kimsenin tazir ve te§hir ile 
cezalandirilmayi hakettiginden emin olacaktir. Imam Evzai -yiice Allah'm 
rahmeti iizerine olsun- dedi ki: Omer b. Abdu'l-Aziz, Omer b. el-Velid'e §u 
ifadelerin de yer aldigi bir mektup yazdi^ 

"...Senin calgi aletlerini ve zurnayi agikga kullanman Islamda bir bid'attir. 
Senin percemini kotii bir §ekilde gekip alacak birisini sana gondermeyi icimden 
gecirdim." 

Bu rivayeti Nesai, Siinen (II, 178); Ebu Nuaym, el-Hilye (V, 270)'de sahih 
bir senet ile rivayet etmi§tir. Ibn Abdi'l-Hakem, Siyretu Omer (s. 154-157)'de 
oldukca uzun bir §ekilde kaydettigi gibi Ebu Nuaym (V, 309)'da oldukga 
muhtasar bir ba§ka yoldan rivayet etmi§tir. 

0 halde Omer'in oglunun miirebbisi olan §ahsa mektup yazarak ona 
Qocuklarim eglence ve calgi aletlerinden nefret etmek iizere egitmelerini 
emretmesinde garip kacacak bir husus yoktur. Ebu Hafs el-Umevi, Omer b. 
Abdullah 7 dedi ki: Omer b. Abdu'l-Aziz gocuklarmm miirebbisine mektup 
yazarak onlari calgi aletlerinden nefret edecek §ekilde egitmelerini emretti: 

"Senin verecegin edep ve terbiye sonucunda ilk inanmalari gereken husus 
ba§i §eytandan, sonu rahmanm gazabma ula§an Qalgi ve eglence aletlerinden 
nefret etmeleri olsun. Cunkii ilim ehlinden giivenilir kimselerden bana ula§tigma 
gore : Qalgi aletlerinin calmdigi yerde bulunmak ve §arkilari dinleyip, onlari 
terenniim etmek, suyun otu ye§erttigi gibi kalpte munafikhgi ye§ertir. Yemin 
ederim ki bu gibi yerlerde bulunmayi terketmek suretiyle bundan sakmmak hie. 
§iiphesiz akil sahibi bir kimse icin kalbinde munafiklik iizere sebat etmekten 
daha kolaydir." 

Bunu Ibn Ebi'd-Diinya, Zemmu'l-Melahi (vr. 6/l)'de, onun rivayet yoluyla 
Ebu'hFerec Ibnu'l-Cevzi (s. 250)'de rivayet etmi§lerdir. "§arki miinafikligi 
ye§ertir" ciimlesi Ibn Mesud'dan mevkuf bir rivayet olarak sahih yolla geldigi 
gibi daha once mukaddime'de gectigi iizere ondan merfu bir rivayet olarak da 
gelmifytir. Sekizinci boliimde tahrici gelecektir. 

Def Belki bir kimsenin hatirma §6yle bir soru gelebilir: Gegen hadislerden, 
ara§tirmalardan, ilim adamlarmm gorii§lerinden "diigiin ve bayramda def 
di§mda" istisnasiz biitiin Qalgi aletlerinin haram kilmdigmi 6grenmi§ 
bulunuyoruz. Acaba def galmanm helal olabilecegi bir ba§ka miinasebet var 
midir? Derim ki: Kimi ilim adamlarmm aciklamalarmda sevingli zamanlarda — 
onlar boyle mutlak bir ifade kullanirlark- siinnette ve uzun siire yolculuga cikmis? 
birisinin geri donmesi halinde def galmanm caiz olduguna i§aret eden ifadeler 
goriilmektedir. Ben ise §ahsen bu hususta mevkuf dahi olsa delil olmaya elveri§li 
buna delalet edecek herhangi bir §ey bulamadim. Ibnu'l-Kayyim'in, "Meseletu's- 
Sema" (s. 133) adli kitabmda Ebu §uayb el-Harrani'den gelen bir rivayet gordiim. 
Onun zikrettigi senet Halid'den, o Ibn Siyrin'den rivayete gore Omer b. el-Hattab 
def sesini duydugu vakit ona dair soru sorardi. Eger diigiin ya da siinnet diye 
cevap verirlerse sesini Qikarmazdi. 



7 Ben bu raviyi tammiyorum. Omer b. Abdullah'in azadlisi Gufra el-Medeni olmasi muhtemeldir. Ciinkii onun 
da kunyesi Ebu Hafs'dir fakat onu "unevi" diye nisbet edeni gormedim. 
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Bu senetteki raviler sikadirlar fakat bu rivayet munkatidir. Rivayeti Ebu 
§uayb el-Harraniye — sika olsa dahi- nispet etmekle de oldukca uzak bir ihtimali 
ifade etmi§tir. Cunkii onun bilinen bir telifi yoktur. Ondan daha me§hur, daha 
giivenilir kimseler rivayet ettigi gibi Ibn Ebi §eybe (IV, 192) gibi musanniflar da 
rivayet etmi§tir. Ibn Ebi §eybe bu rivayetinde: "Susar, ses cikarmazdi" ifadesi 
yerine "hakkmda bir §ey demezdi" tabirini kullanmi§tir. Ayrica Abdu'r-Rezzak 
(XI, 5), ondan naklen Beyhaki (VII, 290), Eyyub'dan, o Ibn Siyrin'den, Omer...di 
diye iki rivayet yoluyla zikretmi§lerdir. Ibn Ebi §eybe'nin lafzi ile rivayet 
§6yledir: 

"Ibn Siyrin'den dedi ki: "Bana haber verildigine gore Omer ..." 

Bu ise rivayetin munkati oldugu hususunda cok aciktir, ondan onceki 
rivayette bu hususta aciktir. Cunkii Muhammed b. Siyrin, Omer b. el-Hattab'a 
yeti§memi§tir. Onun vefatmdan yakla§ik on sene kadar sonra diinyaya gelmi§tir. 

Kimileri de bu hususta Abdullah b. Bureyde'nin babasmdan rivayet ettigi 
hadisi delil gostermisjerdir: 

Buna gore siyahi bir cariye Rasulullah (s.a)'a -bir gazvesinden dondiigii 
sirada- geldi ve §6yle dedi: Ben eger Allah seni saglikla (bir rivayette esenlikle) 
geri dondiirecek olursa yanmda def galacagimi [ve §arki soyleyecegimi] 
adami§tim. Peygamber §6yle buyurdu: 

"Eger boyle bir §ey yaptmsa (diger rivayette adadmsa) o halde yap ve eger 
boyle bir §ey yapmadmsa yapma." 

Cariye def caldi. Defi galdigmda Ebu Bekir girdi, ba§kasi da defi galmaya 
devam ederken girdi. Sonra Omer girdi. (Bureyde) dedi ki: Kadmcagiz defini 
arkasma sakladi. (Diger rivayette^ Altma koydu, sonra iizerine oturdu). Kadm bu 
arada yiizii ortuliiydii. Rasulullah (s.a) §6yle buyurdu: 

"§iiphesiz §eytanm senden odii kopar (bir rivayette korkar) ey Omer ben 
burada oturuyorken [o kadm def galiyordu]. Bunlar girdi [yine kadm defini 
galiyordu]. Fakat sen [sen ey Omer] girince i§te o gordiigunii yapti. (Bir rivayette^ 
Defi birakti)." 

Hadisi Ahmed -anlatim ona ait- rivayet etti. Diger rivayet fazlaliklariyla 
birlikte Tirmizi'nin rivayetidir. Tirmizi, Ibn Hibban ve Ilmu'l-Kaptan bu hadisin 
sahih oldugunu belirtmis-slerdir. Bu hadisin tahrici Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha 
(1609 ve 226l)'de gosterilmi§tir. 

Hafiz ibn Hacer, Fethu'hBari (XI, 587-588)'de 8 bu hadis hakkmda bir sey 
soylememi§tir. 



Bir uyan: Bu hadis kardesimiz Abdullah b. Yusuf el-Cubeyy'in kaydetmedigi hadisler arasindadir. O degerli 
kitabi "Ehadiysu Zemmi'l-Gina..." adim tasiyan ve bundan onceki bir dipnotta giizel bir sekilde takdim ettigimiz 
kitabinda kaydetmemistir. §uphesiz bu hadis onun sartina uygundur. Ibnu'l-Kayyim bu hadisi olduk9a muhtasar 
bir sekilde "Meseletu's-Sema" s. 299'da olduk5a muhtasar bir sekilde kaydetmis fakat metninde hata yapmis, 
sonunda su lafizla miinker bir fazlahk eklemistir: 

"Omer gelince ona susmasim emretti ve: Bu batih sevmeyen bir adamdir dedi." 

Boyle bir emir ve boyle bir soz bir baska kissada Hakim, Ahmed ve Taberani'nin kaydettikleri el-Esved b. Seri 
yoluyla gelen hadiste yer almaktadir. Onlar bu hadisi Abdu'r-Rahman b. Ebi Bekre'nin ondan (el-Esved 'den) 
yolu ile Peygamber (s.a) 'a Rabbinden ovgiiyle sozettigi hamd muhtevah bir siiri okumasi halinde sozkonusu 
etmis, Zehebi bunun zayif oldugunu belirtmistir. Fakat siir okuma kissasi Omer sozkonusu edilmeksizin sahihtir. 
Ben bunu Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha (3179)'da a5ikladim. 

Ozetle Omer'in bu kissasi zayiftir. Degerli kardesimiz Sad b. Abdullah an Humeyr ise "Muhtasaru lstidraki'1- 
Hafiz ez -Zehebi" (V, 2332-2334)'deki notunda Abdu'r-Rahman b. Ebi Bekre'den gelen iki zayif rivayet yolunun 
toplami ile hasen olarak degerlendirmistir. Ancak sahih rivayet yolunda bulunmayan bu hususa muhalif 
oldugundan oturii bu fazlahgin miinker oldugunun farkina varmamistir. 
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Ibn Teymiye'nin dedesi -yiice Allah ikisine de rahmet buyursurr Bureyde 
yoluyla gelen bu hadisin yer aldigi boliime "el-Munteka min Ahbari'l-Mustafa" 
adli eserde §u ba§ligi agmi§tir: 

"Yolculuktan donen ve onun durumunda olan kimsenin geli§i dolayisiyla 
kadinlarin def galmalari." 

Derim ki bu hadisi belirtilen ba§liktaki hususa delil olarak gostermek ile 
ilgili bazi hususlari agiklamak istiyorum. Qiinkii bu genelligi olmayan muayyen 
bir vakiadir. Durumu ne olursa olsun uzaktan gelen bir kimsenin geli§i 
dolayisiyla duyulan sevinci Peygamber (s.a)'a kiyas etmek agikga goruldugii gibi 
Kiyasu'n maa'l-Farik'dir. Bundan dolayi ben Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha (IV, 
142)'de hadisin akabinde §unlari soyledi: 

"Bu hadis bazilari igin mu§kil (aciklamasi zor) gelebilir. Qiinkii nikah 
(diigun) ve bayram di§mda def calmak bir masiyettir. Masiyet olan bir i§i 
adamak da, o adagi yerine getirmek de caiz degildir. Bu hususta bana gorundugii 
kadariyla o kadinin adagi Peygamber (s.a)'m saglikli, esenlikli ve zafer kazanmis. 
olarak donmesinden dolayi duydugu bir sevinci ifade ettiginden sevincini aciga 
gikarmak igin adak yaptigi sebep — biitiin insanlar arasmda Peygamber 
efendimize ait bir ozellik olarak- bagi§lanmi§ goriiniiyor. Dolayisiyla burada 
biitiin sevinc zamanlarmda def calmanm caiz oldugu sonucu gikartilamaz. Qiinkii 
Peygamber (s.a) dolayisiyla duyulan sevinc, gibi ortada bir baska seving yoktur. 
Ayrica boyle bir i§ galgi aletlerini, defleri ve benzerlerini haram kilan delillerin 
genel muhtevasma da — az once zikrettigimiz iizere istisnalar harig- aykiridir." 

Buna yakm bir agiklama Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha, (be§inci cilt, 332- 
333)'de de gegmektedir. Benim soziinii ettigimiz sebebi Imam Hattabi — Allah'm 
rahmeti iizerine olsun- agiklami§ ve Mealimu's-Siinen (IV, 382)'de §unlari 
s6ylemi§tir: 

"Def galmak nezir yapilabilecek itaatler tiiriinden sayilmaz. Boyle bir is. en 
iyi ihtimalle miibah sayilabilir. §u kadar var ki bu i§ Rasulullah (s.a)'m 
gazvelerinden birisinden Medine'ye esenlikle geli§i dolayisiyla seving izhar 



Diger taraftan bunun ibnu'l-Kayyim -yiice Allah'm rahmeti iizerine olsun- 'in yaptigimn aksine siyahi cariye 
olayinda asli bir dayanagi bulunmamaktadir. 

Diger taraftan hadisin akabinde yer almis ve Mevaridu'z-Zaman (s. 493-494)'de kaydedilmis bir fazlalik daha 

vardir ki bu oncekinden de daha miinkerdir. Fazlaligin lafzi da su sekildedir: "Defe vurdu ve dedi ki: 

Ay dogdu iizerimize 

Veda tepelerinden 

§iikiir gerekti bize 

Allah' a her kisi dua ettiginde" 

Bu fazlalik burada batildir. Peygamber (s.a)'in Medine'ye gelis kissasinda zayiftir. Isnadi mudaldir. Orada acaba 
Ibnu'l-Kayyim' in Mes'eletu's-Sema (s. 265-266)'da kaydettigi iizere Tebuk'den gelisi sirasinda mi olmustu. Bu 
rivayette buna dair bir aciklama bulunmamaktadir. ibnu'l-Kayyim, Zadu'l-Mead (III, 18)'de buna delil 
gostermistir. Yoksa bu Mekke'den hicreti sirasinda mi olmustu? Nitekim Beyhaki'nin Delailu'n-Nubuvve (II, 
506-507)'de Beyhaki'nin yaptigi ve Hafiz (Ibn Hacer'in) ona uyarak (VII, 261) yaptigi bunu gostermektedir. 
Tercih edilen ister bu, ister oteki olsun kissamn esasi zayiftir, sabit degildir. Zayif bir rivayete bina edilen bir 
husus da zayiftir. 

Gazali burada biitiin ge5enlerden daha da miinker bir baska fazlalik Have etmistir ki o da "def ve namelerle" lafzi 
iledir. Bunun Hafiz el-Iraki'nin Tahricu'l-ihya (II, 277)'de belirttigi iizere kissada bir ash yoktur. 
Ben bu kissa ile ilgili ve onun cercevesinde zikrettiklerimize dair genis a5iklamalan Silsiletu'l-Ahadiysu'd-Daife 
(II, 63) ile es-Sahiha (V, 331)'de geni^e a9iklamalarda bulundum. Ger5ekten garip ka9an hususlardan birisi ise 
ibnu'l-Cevzi'nin bunu Telbisu Iblis (s. 239)'da kabul edilen bir seymis gibi zikretmis olmasidir. Ibnu'l-Kayyim 
de aym sekilde bunu Mes'eletu's-Sema ve Zadu'l-Mead 'da boylece kaydetmistir. Bu eserin (III, 551). 
Sahifesinde Miiessesetu'r-Risale baskisimn muhakkiklan kitabin 90gu yerinde yaptiklan iizere buna dair 
herhangi bir notlan da bulunmamaktadir. 
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etmekle alakali olup, bu is. kafirlerin ho§una gitmediginden, miinafiklari da 
rahatsiz ettiginden boyle bir i§in i§lenmesi nafile itaatler kabilinden olan Allah'a 
yakinla§tirici bazi i§lere benzemi§ oldu. I§te def galmanin miibah olmasi bundan 
dolayidir." 

Derim ki bu ifadelerde olayin Peygamber (s.a)'a has olduguna dair giiglii 
bir i§aret bulunmaktadir. Bu -fukahanin buna benzer hallerde soyledigi gibi- 
genelligi olmayan muayyen bir olaydir. §ani yiice Allah en iyi bilendir. 

§ARKI VE CALGI ALETLERININ HARAM KILINMASININ HUKMU 

Miisliiman karde§im! §una inanmalism ki yiice Allah'm kullari hakkmda 
te§ri buyurdugu emir, nehiy ya da mubah olan herbir hususta sonsuz bir hikmeti 
hatta hikmetleri vardir. Bunlari bilenler bilir, bilmeyenler bilmez. Bazilari bu 
hikmetleri acikca goriir, diger bazilari bunu goremezler. Bundan otiirii gercek 
miislumana dii§en Allah'a itaate ko§mak ve hikmeti agikca goriinceye kadar 
itaati savsaklamamaktir. Cunkii boyle bir davrani§ hikmeti sonsuz §aria (§eriat 
koyucuya) mutlak teslimiyet demek olan imana aykiri hususlardandir. Bundan 
otiirii yiice Allah Kur'an-i Kerim'de §6yle buyurmaktadir: "Hayir Rabbine 
andolsun ki aralarmda gikan anlagmazhklarda seni hakem segip, sonra verdigin 
hiikme iglerinde higbir sikmti duymadan butiiniiyle boyun egip teslim olmadikga 
iman etmi§ olamazlar. " Xen-Nisa, 4/65) 

Bizim salih selefimiz bu esas iizere ya§adi, buna bagh olarak Allah onlari 
aziz kildi. Ulkeleri fethetmeyi, kullarm kalplerine taht kurmayi onlara nasip etti. 
Bu iimmetin sonradan gelenleri ise ancak ilkleri ne ile lslah olmu§larsa, onunla 
lslah olabilirler. Ebu Bekir es-Siddiyk (r.a) bu hususta en ileri giden birisidir. O 
ba§kasma oldukga giizel bir ornekti. Nitekim Hudeybiye bari§i kissasmda onun 
goz kama§tirici tavri bunu gostermektedir. Sehr b. Huneyf (r.a) bu husustakik 
rivayetinde §6yle demektedir: 

Ey insanlar! Siz kendi nefislerinizi itham altmda tutunuz. Andolsun ki 
bizler Hudeybiye giiniinde Rasulullah (s.a) ile birlikte bulunuyorduk. Eger bir 
sava§ gorseydik §iiphesiz sava§irdik. Bu Rasulullah (s.a) ile mii§rikler arasmdaki 
bari§ gorii§mesinde boyle idi. Omer b. el-Hattab gelip Rasulullah (s.a)'a §6yle 
dedi: Ey Allah'm Rasulii bizler hak iizere degil miyiz? Onlar da batil iizere degil 
midirler? Peygamber evet oyledir diye buyurdu. Omer: Bizden oldiiriilenler 
cennette, onlardan oldiiriilenler cehennemde olmayacak mi? Peygamber: Evet 
oyle olacak diye buyurdu. Bu sefer Omer §6yle dedi: Peki dinimizde nigin 
a§agilanmayi gerektirecek §artlari kabul ediyor ve Allah bizlerle onlar arasmda 
hiikiim vermeden doniiyoruz. Peygamber §6yle buyurdu^ 

"Ey Hattab'm oglu! §iiphesiz ben Allah'm Rasuluyiim. Allah ebediyen beni 
zayi etmez." 

(Sehl) dedi ki: Omer gitti. -Ofkesini yenemediginden otiirii- Ebu Bekir'e 
vardi. Ey Ebu Bekir dedi. Biz hak iizere degil miyiz, onlar da batil iizere degil 
midirler? Ebu Bekir: Evet oyledir dedi. Omer: Bizden oldiiriilenler cennette, 
onlardan oldiiriilenler cehennemde degil midir? Ebu Bekir: Evet oyledir dedi. 
Omer: Peki nigin dinimizde du§uklugii kabul ediyor ve Allah bizlerle onlar 
arasmda hiikmunii vermeden geri doniiyoruz deyince Ebu Bekir §u cevabi verdi: 
"Ey Hattab'm oglu o Allah'm Rasuliidiir. Allah ebediyen onu zayi etmez." 
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(Sehl) dedi ki: Kur'an Rasulullah (s.a)'a "fetih (zafer miijdesini veren 
suresi)" indi. Peygamber (s.a) Omer'e haber gonderdi. Ona Kur'an'in bu 
boliimlerini okudu. Ey Allah'in Rasulii bu bir fetih midir diye sordu. Peygamber: 
"Evet" diye buyurdu. Omer'in gonlii hos. olup geri dondii. 

Hadisi Buhari (Fethu'l-Bari, 3182); Muslim (V, 175-176)'da rivayet 
etmi§lerdir. Anlatim Miislim'e aittir. Ahmed (III, 486)'da rivayet etmi§tir. 
Muslim ve Ahmed'in Sehl'den naklettikleri ifade de §6yle denilmektedir: "Ey 
insanlar! Kendi goru§lerinizi itham ediniz..." §eklindedir. Bu rivayeti Said b. 
Mansur (III, 2, 374), ibn Ebi Seybe (XV, 299)'da rivayet etmislerdir. 

Hafiz (Ibn Hacer) (XIII, 288)'de §unlari soylemektedir: 

"§6yle demis. gibidir: Sunnete muhalif ettigi takdirde goru§unuzu (reyinizi) 
itham ediniz. Tipki bizim Rasulullah (s.a)'m bizlere ihramdan cikmamizi 
emrettigi halimizde oldugu gibi. Bizler ihramli kalmayi sevdik, ibadetimizi 
tamamlamak, du§manimizi kahretmek icin sava§mayi arzuladik. Ancak 
Peygamber (s.a)'m daha sonralari ortaya Qikip kendisinin agikca gordiigii 
hususlar bize gizli kalmi§tir." 

Peygamber (s.a)'m kendi hevalarma, ki§isel maslahatlarma muhalif 
olmakla birlikte ona itaati tercih ettiklerine delalet eden ashabimn siyretinde 
gordugiim en parlak orneklerden birisi de Zuheyr b. Rafi'in soyledigi §u sozlerdhS 

"Rasulullah (s.a) bizim icin faydali olan bir hususu bize yasak etti. Fakat 
Allah'a ve Rasuliine itaat etmek bizim icin daha faydalidir. 0 bize ziraat 
ortakciligi yapip, topraklarimizi (mahsuliin) iicte biri, dortte biri ve adi konulmus. 
miktardaki bugday kar§iligmda kiralamamizi yasakladi." 

Bu hadisi Muslim ve ba§kalari rivayet etmi§ olup, ehlrva (V, 299)'da 
kaynaklari gosterilmi§tir. 

Bu itaate baglilik bana cin mu'minlerinin hayrete du§tiikleri peygambere 
gosterilen obiir itaati hatirlatmi§tir. Onlar Peygamber (s.a)'a gelerek sabah 
namazmda cin suresinin ba§ taraflarmda i§aret edilen Kur'an okumasmi 
dinlemi§lerdi: "Deki- Cinlerden bir toplulugun (Kur'an'i) dinleyip, sonra §dyle 
dedikleri bana vahyolundu'- Gergekten biz hayret verici bir Kur'an dinledik. 
Dogru yola iletiyor. Bu sebeple ona iman ettik ve artik hie kimseyi Rabbimize 
asla ortak kogmayacagiz." (ehCin, 72/1-2) Cinler Peygamber (s.a)'m ashabim, 
onunla birlikte namaz kildiklarmi, onunla riikua varip, onunla beraber secde 
ettiklerini gordiiler. Ibn Abbas (r.a) dedi ki: 

"Onlar ashabimn kendisine itaatle uymalarma hayret etmi§lerdi." 

Hadisi Ahmed (I, 270) ve ba§kalari sahih bir senetle rivayet etmi§lerdir. 

Maksadimiz §udur^ Bu itaatkarligm her musliimanda gizli ve agik olarak 
tahakkuk etmesi icab eder. Boyle bir itaat onun hava ve hevesine ister uysun, 
ister uymasm. Bunun bir geregi de Allah'a kar§i ve hukumlerine kar§i birtakim 
ornekler vermemesi. Insandan Qikan nagmeli sesleri biilbiillerin, ku§larm 
seslerine kiyasa kalki§mamasi mesela §6yle dememesi : Nagmesiz bir §ekilde §iir 
okumak caiz olduguna gore nagmeli olarak o §iiri okumak da caiz olur. Cunkii 
ayri ayri mubah olan §eyler biraraya gelecek olurlarsa bunlarm toplammdan 
meydana gelen de mubah olur. Nitekim Gazali —Allah onu affetsin- musiki 
nagmelerini ya da en azmdan bir bolumiinu 1 mubah oldugu sonucuna ula§mak 
igin boyle yapmi§ ve bunlari ku§larm seslerine kiyas etmi§tir. Ustelik o fikih 



1 el-Gazali, ihya-u Ulumi'd-Din, II, 273 
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usuliine dair eser telif etmis. ve orada nassm bulundugu yerde kiyas olmadigini 
belirtmi§tir. 

Bundan dolayi Ibnu'hCevzi, Ibn Teymiye, Ibn Kayyim el-Cevziye ve ba§ka 
alimler ardi arkasma hem ona, hem de sufiler arasmda onun gibi kanaat sahibi 
olanlara reddiyeler yazmi§lardir. 

Degindigimiz bu kiyas bana ondan daha da kotii bir ba§ka kiyasi 
hatirlatmaktadir. Bu kiyasi yapan ki§i sarho§luk veren nebizin (§arap noktasma 
ula§mi§ meyve suyunun) helal oldugunu soylemek noktasma gelmi§tir. Bunu 
Ibnu'l-Kayyim sozii gegen kiyasm benzeri ile nagmeli semai helal kabul eden 
sufilerin goru§lerini reddederken zikretmi§tir. Merhum sema meselesinde (s. 
27027l)'de §unlari soylemektedir: 

"Ikinci §ekil: Eger ayri ayri §iir ve nagmeli soyleyi§in tek ba§larma mubah 
olmalari her ikisinin biraraya gelmeleri halinde mubah olmalarmi 
gerektirmedigine gore boyle bir terkibin (ikisinin birarada olu§unun) birlikte olus. 
sebebiyle hiikmii degi§tirecek bir ozelligi sozkonusudur. Bu delil §6yle diyenin 
delili seviyesindedir: 

Vahid haber tek ba§ma ilim ifade etmiyor ise onun ba§kasi ile birarada 
olmasi halinde de ilim ifade etmez. 2 

Bu ayni zamanda Iyaz b. Muaviye'den nakledilen §u olaym da bir 
benzeridir: 

Bir adam kendisine: Su hakkmda ne dersin? 0 helaldir demi§. Adam: Ya 
hurma hakkmda ne dersin? diye sormu§. Iyaz yine helaldir demi§. Peki nebiz 
denilen §ey su ve hurmadir, onu nasil haram kilarsm? diye sorunca, Iyaz ona §u 
cevabi vermis^ 

Bana goru§iinu soyle eger ben sana bir avug toprak atacak olursam seni 
oldiirebilir miyim? Adam hayir demi§. Bu sefer: Peki ben sana bir avuc saman 
atip durursam seni oldurebilirmiyim diye sormu§. Yine adam hayir demi§. Bu 
sefer ona §unu sormu§: Peki su, saman ve topragi alip, bunlari camur yapsam, 
kuruyuncaya kadar biraksam ve onunla sana vursam seni oldiirebilir miyim? 
deyince adam evet demi§. Bu sefer Iyaz: I§te nebiz de boyledir diye cevap 
vermis^ 3 

Soziiniin anlami §udur: Sarho§luk veren giig bu terkibin sonucunda ortaya 
cikandir. I§te bizim konumuz da budur. Nefisleri sarhos. edip, eglendiren, onu 
Allah'i zikretmekten, namaz kilmaktan alikoyan boyle bir terkip ve onlarm 
toplammdan ortaya cikan bir kuvvettir. Bir araya gelen seslerin nefisleri 
galeyana getirmesi tek bir ses ayarmda degildir. Ayni §ekilde muayyen 
boliimlemeler ve muayyen vuru§larla §arkilarm yapilip, bestelenen seslerin 
durumu da boyledir. Bilhassa bunlarla beraber calgi aletleri de katkida 
bulunursa, biitiin bunlardan soyutlanmi§ §iir okumak gibi degildir. Hig boyle bir 
§iiphe ilim ve bilgi bakimmdan zayif, her ikisinden de oldukca az paya sahip olan 
kimseler di§mdakilerce kabul edilebilir mi?" 

Denilse ki: Hikmet ister bilinsin, ister bilinmesin §eriatm hiikumlerine 
teslim olmak ile ilgili aciklamalarimiz elbette yeterli bir husustur. Higbir 
musliimanm bunda bir §uphesi yoktur. — Maalesef- bazilari bu konuda ameli 
olarak muhalefet ediyorsa bile bu boyledir. Ayni §ekilde faiz ve benzeri 



2 Derim ki: Eger hadisin zayif senedi tek ba§ina hadisin sabit oldugunu ifade etmiyor ise yollanmn toplami da 
onun sabit oldugunu ifade etmez diyenlerin sozleri de buna benzer. Bazi yikici ve cahillerin soyledikleri gibi. 

3 ibn Asakir, III, 330-331, ibn Ebi'd-Dunya'mn rivayet yoluyla 
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hususlarin haram kilmmis. oldugu hiikmiine teslim olmanin gerektigi hususunda 
hie. kimse §iiphe etmez. Ameli olarak QOgu miisliimanlar bunu helal gibi 
uyguluyor iseler de ozellikle bu zamanda. Ilgili yerde aciklanan §arkinin haram 
olduguna dair gecen delillere binaen ameli olarak ondan yiiz gevirmek ve onu 
dinlememek icap eder. Fakat -guniimiizde de soylendigi gibi- kendiliginden 
giindeme gelen bir soru vardir. 0 da §udutS Acaba §eriatta onun haram kilmmasi 
hikmetini aciklayan bir nass sabit midir? 

-Yiice Allah'in ba§ari ihsan etmesini dileyerek- diyoruz ki: 
Evet haram kilini§in hikmetine delil olan ashab-i kiram'dan ve 
digerlerinden olan selefe mensup pekgok kimseden birtakim rivayetler gelmi§tir. 
Bu hikmet ise bunun yiice Allah'i anmak, O'na itaat etmekten oyaladigi §er'i 
gorevleri yerine getirmeyi engelledigidir. Onlar bunu §ani yiice Allah'in musikiye 
"soziin oyalayici olani" adini vermesinden ilham alarak bunu soylemi§lerdir. Bu 
adlandirmanm yer aldigi ayet §6yledir: "Insanlardan dylesi vardir ki bilgisizce 
Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak icin soziin oyalayici olanini satin 
ahr. Iste algaltici ceza bunlar igindir." (Lokman, 31/6) Onlara gore bu ayet §arki 
ve benzeri §eyler hakkmda inmi§tir. §imdi ben bu husustaki rivayetlerden onlara 
kadar sabit senetle ula§anlarim kaydetmek istiyoruim 

1. Bunlarm ilki Kur'an'm terciimam Abdullah b. Abbas (r.a)'a aittir. 0 dedi 

ki: 

"(Bu ayet) §arki ve benzeri hususlar hakkmda inmi§tir." 4 
Bunu Buhari, el-Edebu'l-Mufred (I265)'de, ibn Ebi §eybe (VI, 310)'da, ibn 
Cerir, Tefsir (XXI, 40)'da, ibn Ebi'd-Diinya, Zemmu'l-Melahi'de, Beyhaki, Siinen 
(X, 221 ve 223)'de ondan gelen ce§itli yollarla rivayet etmi§lerdir. 

2. Ikincileri Abdullah b. Mesud'dur. Ona sozii gegen bu ayet-i kerime 
hakkmda soru sorulmu§, o da §u cevabi vermi§tir: 

"Kendisinden ba§ka hicjbir ilah olmayan hakki igin yemin ederim ki o 
§arkidir." 0 bu sozlerini iig defa tekrarladi. 



4 Derim ki: Ibn Abbas'tan sahih olan budur. Cuveydi'nin ondan rivayet ettigi ayetin en-Nadr b. el-Haris 
hakkinda indigine, onun §arki soyleyen bir cariye satin alip, musluman olmak isteyen bir kimsenin bulundugunu 
duydu mu hemen onu cariyesinin yamna goturdugii ve: Bu adama yedir, icir ve ona sarki soyle. Iste bu 
Muhammed'in seni yerine getirmeye cagirdigi namaz kilmak, oru5 tutmaktan ve onun oniinde savasmaktan daha 
iyidir. -ed-Durru'l-Mensur, (V, 159)'da isaret edildigi sekliyle- gelen rivayetlere gelince, 

Derim ki bu oldukca zayiftir. Burada sozii edilen Cuveybir hakkinda Darakudni ve baskalan -metruktur" 
demistir. 

El-Vahidi'nin, Esbabu'l-Nuzul (s. 259)'da zikrettigi de bunun gibidir: el-Kelbi ve Mukatil dedi ki: 
Ayet en-Nadr b. el-Haris hakkinda inmistir. §oyle ki o fars diyanna ticaret maksadiyla gider, acemlere dair 
haberleri satin ahr, bunlan rivayet eder ve Kureys'e anlatir ve onlara soyle derdi: Muhammed size Ad ve 
Semud'a dair hususlan anlatiyor. Ben de sizlere Rustem'in Isfendiyann basindan ge5enleri, Kisralara dair 
haberleri anlatiyorum. Kureysliler onun anlattiklanndan hoslamr, Kur'an'i dinlemeyi terkederlerdi. Iste bu ayet-i 
kerime onun hakkinda inmistir. 

Derim ki: el-Kelbi ile Mukatil de aym sekilde metruk iki ravi olup, yalancihkla itham edilmislerdir. Ustelik her 
ikisinin rivayetlerinde Cuveybir'in rivayetine muhalefet sozkonusudur. Suyuti bu rivayeti Beyhaki'ye, Ibn 
Abbas'tan, el-Kelbi ile Mukatil'in rivayetlerine yakin §uabu'l-iman'da rivayet ettigini belirtmektedir. Fakat 
senedini tetkik etmek iizere bunu tespit edemedim. Bu rivayetin sahih oldugu kanaatinde degilim. Muhtemeldir 
ki Ibn Cerir, Ibn Kesir ve diger muhakkik hafizlar bundan otiirii onu zikretmemislerdir. Hatta Kurtubi (XIV, 
52)'de: "Denildigine gore ayet en-Nadr b. el-Haris hakkinda inmistir..." sozleriyle bu rivayetin zayif olduguna 
isaret etmektedir. Daha onceden ez-Zemahseri de (III, 2 10) 'da boyle yapmistir. Hafiz buna dair bir a5iklama 
yapmamis ve bu rivayetin tahricine kalkismamistir. Ondan once selefi Zeylai de Tahricu'l-Kessaf'da ayni 
sekilde hareket etmistir. 
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Bunu da yine ibn Ebi §eybe ayni §ekilde ibn Cerir ve ibn Ebi'd-Diinya 
rivayet etmi§lerdir. Hakim (II, 411) ondan Beyhaki ve §uabu'Hman (IV, 278, 
5096); Ibnu'l-Cevzi, Telbisu Iblis (s. 246)'da rivayet etmi§lerdir. Hakim: 

"Senedi sahihtir" demi§, bu hususta Zehebi de ona muvafakat etmi§tir. 
Senet dedikleri gibidir. Ibnu'l-Kayyim sahih oldugunu belirtmi§tir. 

3. Uciinciileri Ikrime'dir. §uayib b. Yesar dedi ki: Ben Ikrime'ye yiice 
Allah'm: "Bos. sozler"e dair soru sordum da o: 

"0 §arkidir" cevabini verdi. 

Bunu Buhari, Tarih, (II, 2, 217). Yine ibn Cerir! Ibn Ebi §eybe ve -lafiz 
kendisine ait olmak iizere- Ibn Ebi'd-Diinya! onun rivayet yoluyla Beyhaki 
rivayet etmi§lerdir. Ravileri burada sozii gegen §uayb'in di§mda sikadirlar. 
Ondan sika iki ki§i rivayet etmisjerdir. Ibn Hibban (IV, 355)'de sika oldugunu 
belirtmektedir. Buna gore Allah'm izniyle senedi hasendir. Ozellikle Ibn Ebi 
§eybe'de (1175 nolu rivayette) Usame b. Zeyd'in ona bir mutabaati oldugu gibi, 
ibn Cerir (XXI, 4140)'da da mutabaat etmi§tir. 

Buradaki Usame b. Zeyd el-Leysi diye bilinen ki§i olup, rivayeti hasendir. 
i§te bu giiclii mutabaat ile -Allah'a hamdolsun- rivayet sahih mertebesine 
ula§maktadir. 

4. Dordiincii olarak yine Miicahid'den onun gibi gelen rivayettir. 

Bunu ibn §eybe (no: 1167 ve 1179)'de, ibn Cerir! ibn Ebi'd-Diinya (4/a ve 
5/b)'de ondan gelen kimileri sahih ge§itli rivayet yollariyla rivayet ettikleri gibi 
Ebu Nuaym de el-Hilye (III, 286)'da rivayet etmi§tir. 

ibn Cerir'in, ibn Ciireyc, o Miicahid'den diye kaydettigi bir rivayette 
Miicahid: 

"Bo§ soz" davuldur dedigi kaydedilmektedir. 

Bunun ravilerinin tamami sikadirlar. Eger ibn Ciireyc bunu Miicahid'den 
isjitmis. ise senedi sahihtir. 

Bu hususta Hasan-i Basri'den de bir rivayet bulunmaktadir. Buna gore o 
§6yle demifytir: "Insanlardan kimisi..." (Lokman, 31/6) ayeti §arki ve zurnalar 
hakkmda inmi§tir. 

Suyuti, ed-Durru'l-Mensuf (V, 159)'da, ibn Ebi Hatim tarafmdan rivayet 
edilmi§tir. Cogunlukla goriilen adeti iizere hakkmda bir §ey soylememi§tir. 
Tetkik etmek maksadiyla senedini tespit edemedim. 

Bundan dolayi ehVahidi, ehVasit adli tefsirinde (III, 441) §unlari 
soylemektedir: 

"Miifessirlerin gogu "bo§ sozler" ile §arkilarm kastedildigi kanaatindedir. 
Meani alimleri §6yle demi§lerdir: 

Her ne kadar ayetin lafzmda "satin alirlar" ifadesi zikredilmis. olmakla 
birlikte bunun kapsamma eglenceyi, §arkiyi, zurnalari ve Qalgi aletlerini, Kur'an- 
i Kerim'e tercih eden herkes girer. Ciinkii boyle bir lafiz gogunlukla degi§tirme ve 
daha iyi bulup, tercih etme anlammda da kullanilir." 

Haramligm hikmetine delalet eden seleften gelen diger bazi rivayetler 
arasmda §unlari da kaydedebiliriz: 

1. ibn Mesud'dan dedi ki: 

"§arki kalpte miinafikligi ye§ertir." 

Bunu ibn Ebi'd-Diinya, Zemmu'l-Melahi (vr. 4/b)'da, onun yoluyla Beyhaki, 
Siinen (X, 223)'de, §uabu'l-iman (IV, 278, 5098, 5099)'da, Hammad, ibrahim'den 
yoluyla: Abdullah dedi ki diyerek bunu zikretmektedir. 
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Derim ki: Bu sahih bir isnaddir. Ravileri sikadirlar. Ancak di§ g6runii§u 
(zahiri) itibariyle munkatidir. Cunkii Ibrahim — ki b. Yezid errNehai'dir- 
Abdullah b. Mesud'a yeti§memi§tir. Cagda§ kimseler arasmda 5 §arkinin 
yerilmesine dair hadisleri tahric edenlerden bazilari bunun bu yoniiyle illetli 
oldugunu soylemi§, ancak Ibrahim'in el-Ame§'e kendisine: Bana Ibn Mesud'dan 
senedini zikret deyince, sahih olarak §unu soyledigini unutmaktadir: 

"Ben sizlere bir adamdan o Abdullah'tan diye hadis rivayet edersem benim 
i§ittigim rivayet §ekli odur. §ayet sizlere^ "Abdullah dedi ki" diyecek olursam o 
vakit o rivayet birden gok kimseden onlar Abdullah'tan diye naklettigim bir 
rivayettir." 

Derim ki: Bilindigi gibi Ibrahim en-Nehai, tabii, sika ve iistiin bir 
§ahsiyetti. 0 hocalarmdan birden fazla kimseden diye rivayette bulundugu 
takdirde en azmdan bu kendi emsali tabiinden diye yaptigi bir nakildir. Eger 
ya§ga ondan biiyiik degil iseler. Dolayisiyla onun bunlardan yaptigi rivayet 
insanm ruhuna rivayetlerine kar§i giiven ve huzur birakir. Cunkii bunlar bir 
toplulukturlar. Ibn Mesud'dan -agikga goriilecegi gibi- yalan soylemek iizere 
ittifak etmeleri §6yle dursun Ibn Mesud'dan naklettikleri rivayetlerinde vehme 
kapilmalari (yanilmalari) gercekten uzak bir ihtimaldir. Ozellikle de tabii 
olu§larmdan dolayi bu boyledir ve bilhassa onlar Ibrahim'in hocalari arasmda 
olup, o kendilerinden rivayette bulunmaktadir. Hele onun tercemesinde 
(biyografisinde) hadis sarrafi oldugu belirtilmektedir. Nitekim el-Ame§'e de boyle 
demi§tir. Dolayisiyla onlarm dogru soylediklerinden ve hifzlarmdan (iyice 
bellemis. olduklarmdan) emin olmadan onlardan rivayette bulunmasi kesinlikle 
makul bir is. olamaz. Ustelik onlar bizim icin cehaletleri (kimliklerinin 
bilinmeyi§leri) halinin telafi edilecegi bir toplulukturlar. Daha once (I. Bolum, 7. 
hadis ile ilgili agiklamalarda bulunurken) kaydettigimiz Ibn Teymiye'nin zayif ve 
mursel hadisin degi§ik rivayet yollariyla takviye edilmesine dair aktardigimiz 
sozleri de buna delil te§kil etmektedir. Ondan otiirii hadis imamlarmdan bir 
topluluk Ibrahim'in naklettigi miirsellerin sahih oldugunu belirtmi§lerdir. 
Beyhaki ise ozellikle onun Ibn Mesud'dan naklettigi murselleri boyle kabul 
etmifjtir. Nitekim "Merasilu'l-Alai" (s. 168)'de boyledir. Hafiz (Ibn Hacer) et- 
Tehzib adli eserinde de bunu kabul etmektedir. Bu ifade "Abdullah dedi ki" 
demesinden daha umumidir. Bu ifade "Abdullah'tan" ifadesini de kapsar. Bunu 
§u husus desteklemektedir: Her §eyden once iki ibare arasmda burada agik bir 
fark sozkonusu degildir. Diger taraftan o bu ibarelerin herbirisinde de -kendi 
zimmetini ibra etmek (kendisini sorumluluktan kurtarmak) maksadiyla- "bir 
adamdan..." ifadesini kullanmami§tir. Dolayisiyla hiikum itibariyle her ikisi de 
birbirine e§ittir. 

Burada bu hadise isimleri verilmeyen tabiinden bir toplulugun yaptigi 
rivayet olmasi itibariyle benzeyen -fakat merfu bir rivayet olarak gelen- bir 
hadis daha vardir. Boyle olmakla birlikte muteahhir kimi hafizlar bu hadisin 
kuvvetli oldugunu belirtmi§tir. Qiinkii onlarm topluca yaptiklari bu rivayet ile 
cehaletleri (kimliklerinin bilinmemesi) telafi edilmekte olup, bu hadisin tahrici 
Gayetu'l-Meram (47l)'de gosterilmi§tir. Dileyen oraya miiracaat edebilir. 



5 Derim ki sahih hadisleri zayif kabul eden kisi Igasetu'l-Lehfan, (I, 351)'deki taliki de yaptigi yeni tahribatinda 
onu taklit etmistir. 
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Ibrahim'den rivayet eden "Hammad"e gelince bu Kufeli Hammad b. Ebi 
Siileyman'dir. Zehebi'nin el-Ka§ifte dedigi iizere^ 

"Sika, imam, miictehid, oldukga kerim ve comert birisidir." 
Bundan otiirii el-Mizan'da §6yle demektedir: 

"Miircieye ait gorii§ler ta§imasi dolayisiyla hakkmda (ileri geri) 
konu§ulmu§tur. §ayet Ibn Adiyy bu hususu "el-Kamil" adli eserinde sozkonusu 
etmemis. olsaydi, bunu zikretmezdi." 

Hafiz (Ibn Hacer) "et-Takrib" adli eserinde §unlari soylemektedir: 

"Qok dogru sozliidiir fakat bazi vehimleri (yanilmalari) vardir." 

Derim ki: Kendisinden daha sika olan bir raviye muhalefet etmesi ya da 
buna benzer yollarla yanilmasi acikga ortaya cikmadikca onun gibi birisinin 
rivayeti delildir. Burada ise bu kabilden bir §ey yoktur. Bundan dolayi gagdas. 
kimselerden kayitsiz ve §artsiz bir §ekilde onun zayif bir ravi oldugunu 
belirtenler insaf etmemi§lerdir. 

Bunun bir ba§ka rivayet yolu daha vardir. Bunu Said b. Kab el-Muradi, 
Muhammed b. Abdu'r-Rahman b. Yezid'den, o Ibn Mesud'dan bundan daha 
miikemmel bir lafizla §6ylece rivayet etmektedir: 

"Su ekini nasil ye§ertiyorsa, §arki da kalpte miinafikligi boylece ye§ertir. 
Zikir ise suyun bakliyati ye§erttigi gibi imam ye§ertir." 

Bunu Ibn Ebi'd-Diinya (vr. 4/b)'de, onun rivayet yoluyla Beyhaki (X, 
223)'de rivayet etmisjerdir. 

Bu ise munkati bir rivayettir. Qiinkii Muhammed b. Abdu'r-Rahman b. 
Yezid -ki o en-Nehai ehKufi'dir- Ibn Mesud'a yeti§memi§tir. Bununla birlikte 
sika bir ravidir. Ben onun bu rivayeti Ibrahim en-Nehai'den almis. olu§unu uzak 
bir ihtimal olarak gormiiyorum. Qiinkii o da bu tabakadandir. 

Said b. Kab el-Muradi'nin ise Ibn Hibban (VIII, 362)'den ba§kasi sika 
oldugunu soylememi§tir. 

Hadisin birinci boliimii bir hocadan, o Ebu Vail'den, o Ibn Mesud'dan 
diyerek merfu olarak da rivayet edilmi§tir. 

Fakat burada sozii gecen hoca (§eyh) mechuldiir (kimligi bilinmemektedir), 
adi verilmemi§tir. Bundan dolayi ben bunu Silsiletu'l-Ahadiysi'd-Daife'de (no : 
2430) tahrig etmi§ bulunmaktayim. Ibnu'l-Kayyim, Igasetu'l-Lehfan (I, 248)'de 
buna i§aret etmi§ ve §unlari soylemi§tir: 

"Bu Ibn Mesud'un bir sozii olarak ondan sahih olarak nakledilmi§tir." 

Fakat bu ifade merfu hiikmundedir. Qiinkii boyle bir §ey miicerred gorii§e 
dayanilarak soylenmez. Nitekim Alu§i, Ruhu'l-Meani (XI, 68)'de soyledigi gibi. 

2. §abi'den dedi ki: 

"Suyun ekini bitirdigi gibi §arki da kalpte miinafikligi oylece ye§ertir. Yine 
suyun ekini bitirdigi gibi zikir de kalpte imam ye§ertir." 

Bunu ibn Nasr, Kadru's-Sana (vr. 151/b-152/a)'da Abdullah b. Bukeyn, 
Firas b. Yahya'dan (asilda hatali olarak Ibn Abdullah diye yazilmi§tir). 0 
§abi'den yoluyla rivayet etmi§tir. 

Derim ki bu rivayetin senedi hasendir. Ravileri Buhari ve Miislim'in 
ravileri olup, sikadirlar. Ancak Abdullah b. Bukeyn oyle degildir. 0 da Ebu Omer 
ehKufi ehBagdadi diye bilinir, hakkmda goriis. ayriligi vardir. Zehebi ehMugni'de 
§6yle demektedir^ 

"§ube'ye gagda§tir, bir topluluk onun sika oldugunu belirtirken Ebu Ziir'a 
zayif oldugunu soylemi§tir." 
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Hafiz (Ibn Hacer) et-Takrir'de^ 

"Oldukca dogru fakat bazen hata eden birisidir" demi§tir. 

Bu rivayet Peygamber (s.a)'a merfu olarak da nakledilmi§ olmakla birlikte 
bunun senedinde kezzab (yalanci) birisi vardir. Bundan dolayi ben bunu 
Silsiletu'l-Ahadiysi'd-Daife (no: 6515)'de kaynaklarini gosterdim. 



§arki Biitiin Masiyetler Arasmda Nigin Miinafikligi Ye§ertir? 

Ibnu'l-Kayyim — Allah'in rahmeti iizerine olsun- daha once gecen soziinii 
aciklarken (Igasetu'l-Lehfan, I, 248) §unlari soylemektedir: 

"Eger^ Diger masiyetler arasmdan §arkmm miinafikligi ye§ertmesi nasil 
aciklanir diye sorulursa, §6ylece cevap verilebilir: 

Bu ashab-i kiramm kalplerin hallerini ve amellerini en iyi §ekilde 
fikhettiklerine (derinlemesine kavradiklarma), kalbin hastaliklarim ve tedavi 
yollarim en iyi bildiklerine, onlarm kalplerin tabibleri olduklarma en acik 
delillerden birisidir. Kalp hastaliklarim en biiyiik hastaligi ile tedavi etmeye 
kalki§an, yollarim birakip sapanlar gibi degildirler. Onlar bu yanli§liklariyla 
hastaligi oldiiriicii zehirle tedavi etmeye kalki§an gibi olmu§lardir. Allah'a yemin 
ederim ki onlar terkib ettikleri devalarla QOgu kimseye veya QOgu tedavileriyle 
bunu yaptilar. Boylelikle tabiplerin azhgi ve hastalarm coklugu buna kar§ilik 
gecmi§lerde goriilmeyen miizmin yeni hastaliklarm ortaya cikmasi, §ariin 
meydana getirdigi faydali ilactan yiiz gevirip, hastanm hastahgin ana maddesini 
giiglendiren hususlara meyletmesi hep bir arada ortaya cikti. Bunun sonucunda 
bela agirla§ti, is. daha da iginden Qikilamaz bir hal aldi. Evler, yollar, gar§r 
pazarlar hastalarla dolup ta§ti, her katmerli cahil insanlari tedavi etmeye 
koyuldu. 

§unu bil ki §arkmm kalbi munafikhkla boyamakta ve ekinin su ile 
ye§ermesi gibi miinafikligi orada ye§ertmekte etkin birtakim ozellikleri vardir. 

Bu ozelliklerinden bazilari §unlardir: §arki kalbi oyalar. Kur'an'i 
kavramaktan, onun iizerinde dii§unmekten, Kur'an'daki hiikumler geregince 
amel etmekten ahkoyar. §iiphesiz Kur'an ve §arki -aralarmdaki celi§kiden 
otiirii- ebediyen bir kalpte birarada bulunamaz. Qiinkii Kur'an hevaya uymayi 
yasaklar, iffeti nefislerin §ehevet ve arzularmdan uzak kalmayi, sapikhgm 
yollarmdan uzakla§mayi emreder. §eytanm adimlarimn pe§inden gitmeyi 
yasaklarken §arki biitiin bunlarm aksini emreder. Bunlari giizel gosterir. 
Nefislerde sapik arzulari galeyana getirir. Bunlarm gizli sakli olanlarim 
harekete gecirir. Sakin duranlarmi galeyana getirir, nefsi cirkin herbir §eye 
dogru tahrik eder. Giizel her kadma veya giizel her erkege kar§i vuslata 
siiriikler. §arki ve §arap aym siitii emmi§lerdir. Cirkinliklere arzu uyandirmakta 
birbiriyle yari§ir dururlar. §iiphesiz §arki igkinin dengi ve onun siit karde§i, 
onun vekili, onun antla§malisi, onun dostu, onun arkada§idir. §eytan bu ikisi 
arasmda asla bozulamayacak tiirden bir karde§lik bagi gergekle§tirmi§, 
aralarmdan asla nesh olmayan vefakarlik hukukunu peki§tirmi§tir. §arki kalbin 
casusu, ondaki mertligin galicisi, aklm kurdudur. Kalplerin gizliliklerine dogru 
niifus eder, kalplerdeki gizlilikleri ke§feder, muhayyileye dogru sessizce ilerler. 
Kalpte bulunan heva, §ehvet, bayagilik, yiizsiizliik, mantiksizlik, ahmaklik gibi 
halleri harekete gecirir. Bir adamm vakarh, giizel akilli, parlak imanli oldugunu, 
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iizerinde Islamin vakarinin, Kur'an'in tatliliginin alametlerini ta§idigini 
gorursiiniiz. Ayni ki§i §arki dinleyip, ona meylettigi takdirde aklimn azalmaya, 
hayasinin gitmeye, mertliginin kaybolmaya yiiz tuttugunu, goz alici 
ozelliklerinin ondan ayrildigmi, vakarinin onu birakip gittigini, §eytanmm bu 
haline uzuldugiinii, imanmin ise Allah'a §ikayette bulundugunu, Kur'an 
okumanm ona agir geldigini, Kur'an'im Rabbim beni ve senin du§manmm 
Kur'an'i mesabesindeki §eyi ayni kalpte biraraya getirme dedigini, artik o 
kimsenin §arki dinlemeden once cirkin gordiigiinu giizel gormeye ba§layip, icinde 
gizledigi sirlari aciga vurdugunu, vakar ve agir ba§liliktan gokca konu§maya, 
yalan soylemeye, biiyiiklenmeye, parmaklarim catirdatmaya dogru gecis. 
yaptigini goriiverirsin. Ba§mi saga-sola eger, omuzlarim sallar, ayaklarim yere 
vurur, eliyle ba§mm tepesine vurur, ayilar gibi ziplar, dolap beygiri gibi doner, 
kadmlar gibi ellerini Qirpar, §evke geldiginden okiizlerden daha beter bogiiriir, 
kimi zaman kederli gibi ah ceker, kimi zaman deliler gibi feryad basar. Bu i§in 
erbabmdan olup, bu hususu iyi bilen bir ki§i §u beyitleri soylerken dogru 
soylemi§: 

"Hatirlar mism bir gece birlikte idik 

Sabaha kadar giizel §arkilar dinledik. 

§arki kaseleri dola§ip durdu aramizda 

Canlarimiz igkisiz sarhos. olmu§tu o zaman da 

Sen aralarmda yalnizca sevingten sarho§ olanlari goriirdiin 

Oysa seving orada ayikti 

Zevklerin karde§i orada seslendiginde 

Eglence haydi semaha gelin toplanm diye cevap verir 

Orada canlardan ba§ka bir §eye sahip degildik 

Biz onlari giizel baki§lara feda ettik." 

Kimi arifler §6yle demi§tir: "Sema (§arki dinlemek) kimilerinde 
miinafikligi, kimilerinde inatciligi, kimilerinde yalanciligi, kimilerinde 
hayasizligi, kimilerinde de ahmakligi var eder." 

Daha sonra §unlari soyler^ 

"0 halde §arki kalbi ifsad eder. Kalp ifsad oldu mu miinafiklik da 
dizginsizce yol alir. 

Ozetle basiret sahibi bir kimse §arki dinleyen kimseler ile zikir ve Kur'an 
ehlinin hallerini iyice tetkik edecek olursa, ashab-i kiram'm kalplerin 
hastaliklarim ve tedavilerini ne derece biiyiik bir ehliyetle bildiklerini acikga 
goriir. Ba§ari Allah'tandir. 

Derim ki kaydettigimiz rivayetlerden §arkinin haram kilmmasmm 
hikmeti agikga ortaya Qikmi§ bulunmaktadir. Bu hikmette §arkmm Allah'a itaat 
ve Allah'i anmaktan alikoydugudur. Bu ise goriilen bir §eydir. 0 halde gerek 
dinleyerek, gerek ba§kalarma dinleterek onunla oyalanip, vakit gecirenlerin 
herbirisinin §u ayet-i kerime'de sozii gegen yerilmekten kendine gore bir payi 
vardir: 

"Insanlardan kimisi bilgisizce Allah'm yolundan saptirmak ve o ayetleri 
bir eglence edinmek igin bo§ sozleri satin ahrlar.. ." '(Lokman, 31/6) Bu ise az veya 
cok miktarda onunla oyalanip, vakit gecirme miktarma goredir. Daha onceden 
"satin alma"nm degi§tirmek ve tercih etmek anlammda oldugunu ogrenmis. 
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bulurmyoruz. §u onemli noktayi da gozoniinde bulundurmak gerekir. 
"Saptirmak... icin" anlammdaki buyrugun ba§mda yer alan "lam" harfi el- 
Vahidi'nin tefsirinde de belirtildigi iizere akibet lam'idir. Yani sonunda 
boylesinin i§inin varacagi nokta sapikliktir. Nitekim Ibnu'l-Cevzi de "ez-Zat" (VI, 
317)'de boyle demi§tir. Bazilarinin soyledikleri gibi bu lam talil icin degildir. 
Allah'in ayetlerini oyun ve eglence edinen kafirler igin talil igin kabul edilmesi 
halinde agiklanir bir tarafi da vardir. Bundan dolayi Ibnu'l-Kayyim -Allah'in 
rahmeti iizerine olsun- (I, 240) §unlari soylemektedir^ 

"Bu husus anla§ildigma gore §arkicilar ile onu dinleyenlerin bu yergiden 
Kur'am Kerim'i birakarak §arki ile oyalanmalarma gore -yerginin tamami 
haklarmda sozkonusu olmasa bile - bir paylari vardir. Cunkii ayet-i kerimeler bos. 
sozlerle oyalanmayi, bilgisizce Allah'in yolundan saptirmak ve Allah'in ayetlerini 
alay konusu edinmek icin Kur'an ile degi§tirenleri yermektedir. Boylelerine 
Kur'an okundugu takdirde sanki onu dinlememis. gibi, sanki kulaklarmda bir 
agirlik, bir sagirhk varmi§ gibi biiyiiklenerek yiiz cevirir. 0 kitaptan bir §eyler 
ogrense bile onunla alay eder. 

Biitiin bunlari ancak insanlar arasmda kiifrii en ileri derecede olan 
kimseler yapar. Eger bunun bir kismi §arkicilarla onlari dinleyenlerce yapilacak 
olursa, §iiphesiz onlarm da bu yergiden bir paylari vardir. 

Bunu §6ylece aciklayabiliriz: §arkiya ve galgi aletlerini dinlemeye itina 
gosteren bir kimse mutlaka ilim ve amel itibariyle hidayet yolundan bir miktar 
sapma vardir. Kur'an'i dinlemekten bir parga yiiz gevirip, §arki dinlemeye bir 
yonelis. sozkonusudur. Oyle ki eger ayni anda §arki dinlemek ile Kur'an dinlemek 
ile kar§i kar§iya kahrsa, onu birakip otekine yonelir, Kur'an dinlemek ona agir 
gelir. Hatta Kur'an okuyani susturmaya kadar dahi onu itebilir ve Kur'an 
okuyanm okumasim uzun bulurken, §arkicmm daha da soylemesini ister, onun 
§arki soyleme siiresini kisa bulur. Boyle birisi hakkmdaki asgari hal eger bu 
yerginin tamamma maruz kalmiyor ise de bunun onemli bir payma maruz kalir. 

Bu hususta soylenecek sozler kalbinde bir parga hissettigi hayat bulunan 
kimselere fayda verir. Kalbi olmiis. maruz kaldigi fitne oldukca biiyiik kimseler 
ise kendi yiizlerine nasihat kapismi kapatmi§ olurlar^ "Allah 'm fitneye dii§urmek 
istedigi kimse igin sen Allah'a karsi bir sey yapamazsm. Onlar Allahin kalplerini 
temizlemek istemedigi kimselerdir. Diinyada onlara zillet vardir, ahirette de 
onlara pek biiyiik bir azap vardir. "(el-Maide, 5/41) 

Derim ki: Bu hususta seleften gelmis. rivayetlerden ve Ibnu'l-Kayyim'in 
onlara dair oldukca faydah ve gergekten giizel aciklamalardan Ibn Hazm'in bu 
rivayetlerin birgogunu kaydettikten sonra kullandigi §u ifadelerin yanh§ligi gok 
acik bir §ekilde ortaya gikmaktadir^ 

"Bu sozde birkag bakimdan delil olacak taraf yoktur: 

Birincisi: Rasulullah (s.a) di§mda higbir kimsenin (sozii) delil olamaz." 

2. Bu ashab ve tabiinden olu§an digerlerine muhalefet etmi§tir. 

3. Ayetin nassi onlarm bu ayeti delil gostermelerini ciirutmektedir. C un kii 
ayet-i kerime'de : "Insanlardan kimisi bilgisizce Allahin yolundan saptirmak ve o 
ayetleri bir eglence edinmek igin bos sozleri satin alirlar. Iste onlar igin horlayici 
bir azap vardir." (Lokman, 31/6) buyruklari yer almaktadir. Bu ise yapani kafir 
kilan bir niteliktir. Bir kimse Allah'in yolu ile alay edecek olursa kafir olacagmda 
goriis. ayriligi bulunmamaktadir..." 

Onun bu sozlerine cevap olmak iizere §unlari soyleyebiliriz^ 
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Birinci husus batil bir maksat giidiilen hak bir sozdiir. Cunkii o bu 
ifadesiyle bu hususta gelen rivayetlerin ayetin tefsiri hakkmda Rasulullahtan 
gelenlere aykiri olduklari vehmini vermektedir. Fakat kesinlikle boyle bir §ey 
yoktur. Bu rivayetler sadece onun donuk tefsirine aykiridir. Anlayi§li okuyucuya 
onun hatali oldugunu tespit edebilmek igin delil olarak §u gergegi du§iinmesi 
yeterlidir^ Seleften gelen rivayetler bir tarafta, Ibn Hazm diger taraftadir. 

Ikincisi anlamsiz bir yaygaradan ibarettir. Zira bu hususta onlara 
muhalefet eden yoktur. Eger boyle bir §ey olsaydi muhaliflerine cevap verip, 
gorufylerini reddetmekte kullandigi iislubu bilen kimselerce de bilindigi iizere 
adet edindigi iizre mutlaka bunu hemen zikrediverirdi. 

Ucuncii hususa gelince bu da Ibnu'l-Kayyim'in son aktardigimiz sozlerinde 
cevabi gegmi§tir. Sanki merhum Ibnu'l-Kayyim bu aciklamalariyla Ibn Hazm'm 
bu goru§unii reddetmek istemis. gibidir. Onun bu aciklamasi da oldukca giiglii ve 
aciktir. Bugiin muslumanlarm meclislerinde ve toplanti yerlerinde diinyevi 
sozlerle oyalandiklari, sigaralarim tiittiirdiikleri, tavla oynamakla vakit 
gecirdikleri, hatta kahvehanelerde ve ba§ka yerlerde kumar oynadiklari, aym 
zamanda da radyodam "Ey iman edenler! Igki, kumar, putlar ve fal oklari 
seytanm pis islerindendir. Artik bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. " (el- 
Maide, 5/90) buyrugunu dinlemektedirler. Onlar bu ve benzeri Allah'm ayetlerini 
dinlerken kendi konu§malarmi, oyalanmalarim da surdiiriip gitmektedirler. 
Sanki kulaklarmda da bir agirlik vardir. Soyle bize ey Ibn Hazm bunlar kafir 
midir? Hayir fakat bunlarm tavirlari ve oyalanmalari sanki bana Ibn Abbas'm ve 
onun di§mda seleften olan diger kimselerin soyledikleri kimi kufur, kimi 
kufurden daha a§agi mertebededir." 6 sozlerini agiklamaktadir. Her tiir kufur 
elbetteki dinden cikartmaz, bundan dolayi bu gibi kimseler ve benzerlerinin ayet- 
i kerime'de gecen yerilmekten bir paylari vardir. Herkesin payi kendi durumuna 
goredir. Biiyiik ilim adami iinlii miifessir, Endiiliislii Ibn Atiyye, el-Muharrar el - 
Veciz (XIII, 9) adli tefsirinde —sanki o da Ibn Hazm'm goru§unii reddedercesine - 
bu hususta §6ylece i§aret etmektedir: 

"Ayet-i kerime mana itibariyle iimmet-i Muhammed arasmda devam 
etmektedir. Fakat kiifre girmek suretiyle Allah'm yolundan sapmalari, Allah'm 
ayetlerini alay konusu edinmeleri manasiyla degildir. Boyle bir tehdit onlar 
hakkmda sozkonusu degildir fakat onlar bir ibadeti yerine getirmemek, mekruh 
bir i§le bir zaman gecirmek ve isyankarlar ile karakterleri eksik kimseler 
arasmdan olmak iizere (bu i§i surduriirler)..." 

Ben Ibn Hazm'm icine du§tiigii bir geli§kiye dikkat gekmek istiyorum. 
Onun sozleri arasmda kaydettigimiz birinci husus kendisinin ayet-i kerimenin 
Ibn Abbas, Ibn Mesud ve digerlerinden nakledilen tefsir ve aciklama §eklinin 
sabit oldugunu kabul etmis. olmasmi gerektirmektedir. Aksi takdirde bu g6ru§iin 
zayif oldugunu hemen soyleyiverir ve^ "Kimsenin delili yoktur" demezdi. Bundan 
dolayi o eglencelere dair "risale"sinde buna busbiitiin muhalefet etmekte ve once 
sozii gegen o noktayi dile getirmemektedir. Ikinci olarak da zayif oldugunu agikga 
belirterek (s. 97) §unlari soylemektedir^ 

"Ashab-i kiramdan herhangi bir kimseden (bu soz) sabit olmus. degildir. Bu 
soyledigi soz delil olmayanlardan miifessirlerden birisinin soziidiir sadece." 



6 Hadisin kaynaklan Silsiletu'l-Ahadiysi's-Sahiha (2552, 6. cilt)'de gosterilmi^tir. In^aallah yakinda 
yayinlanacaktir. 
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Fakat bu onun az once degindigimiz kabulii ile celi§mektedir. Bu 
kendisinde §iiphe bulunmayan bir haktir. Nasil boyle olmasin ki. Selefin 
soyledikleri sozler ittifakla halefin sozlerinden onceliklidir. Ozellikle bu gorii§u 
belirten selef cok, halefler az ise. 0 halde miifessirlerin gogu daha onceden el- 
Vahidi'nin tefsirinden naklettigimiz gibi selefin aciklamalarma da uygun 
diis-iuyorsa ne soylenebilir? Durum Kurtubi'nin (XIV, 52) dedigi gibidir: 

"Bu ayet-i kerime hakkmda soylenen en iistiin aciklama ve buna dair 
Abdullah b. Mesud'un kendisinden ba§ka hicbir ilahm bulunmadigi Allah adma 
uc defa yemin ettigi husus bunun §arki oldugudur." 

El-Alusi'den bu soziin merfu hadis hiikmiinde oldugunu belirttigi daha 
once gecti. 

"I§te bu kapali bir tarafi bulunmayan bir gercektir 
Sen beni daracik yollara gagirmaktan vazgec" 

Miisliiman karde§im bil ki §arkmm haramligmi peki§tiren ya da en 
azmdan buna delalet eden hususlardan birisi de Seddu'z-Zerai kaidesidir. Ben bu 
kaideye Muhammed Ebu Zehra hocaefendi ile iki ogrencisi Muhammed ehGazali 
ve Yusuf el-Kardavi'ye bu kitabm mukaddimesinde verdigim cevapta i§aret 
etmi§tim. Burada bu kaideyi uygulamak yeterlidir. Qiinkii §arki ve §arkiyi 
dinlemek sebebiyle adeten ortaya Qikan fesadlar ve muhalefetler bunu gerektirir. 

Daha sonra merhum Ibnu'l-Kayyim'in, Mes'eletu's _ Sema adli eserinde bu 
kaideyi bizim bu meselemize uygulamaya dair oldukga giizel ve saglam 
agiklamalar gordiim. Ben de okuyucunun bunlardan giizel bir §ekilde 
yararlanmasmi arzu ettim. Qiinkii bu agiklamalarda agik ifadeler, deliller ve 
faydali hususlar vardir. Merhum Ibnu'l-Kayyim (s. 167 _ 168)'de §unlari soyliiyor: 

"Alim ki§i sebepleri gaye ve neticeleri itibariyle alip degerlendiren, 
maksatlari ve sonunda vardiklari nokta itibariyle iizerlerinde du§iinen kimsedir. 
Haramlara gotiiren yollari kapamakta (Seddu'z-Zerai) §eriatin maksatlarmi 
bilen bir kimse bu §ekilde §arki dinlemenin haram oldugunu kesinlikle kabul 
eder. Qiinkii yabanci bir kadini seyretmek ve bir gerek olmadan sesini dinlemek 
harama giden yolu kapatmak igin haramdir. Onunla basba§a kalmak da ayni 
§eydir. 

§eriatm haram kildiklari iki kisimdir^ 

Bir kismi muhtevasmdaki fesad dolayisiyla haramdir 

Diger bir kismi bir fesad ihtiva edene gotiiren bir yol oldugundan haram 
kilinmi§tir. 

Haram kilman bu hususun §ekline bakip da neye vesile olduguna 
bakmayan bir kimse bunun nigin haram kilmdigini anlamakta zorlanir ve §6yle 
der: Yiice Allah'm yarattigi ve kendisine delalet eden bir beige kildigi giizel bir 
surete bakmakta nasil bir mefsedet vardir. Ne§eyi getiren ve bir alet ile icra 
edilen bir seste yahutta giizel bir sesle vezinli bir sozii dinlemekte ne gibi bir 
fesad vardir. Bu ne§e veren ku§larm seslerini dinlemek, cigekleri, insanm 
begenisini kazanan mekanlardaki giizel manzaralari, agaglan, nehirleri ve ba§ka 
§eyleri gormek tiiriinden degil midir? 

Boyle diyene §u §ekilde cevap verilir: Suretlere bu §ekilde bakmanm ve 
ne§e verici bu galgilari dinlemenin haram kilmmasi §ariin hikmetinin eksiksiz, 
§eriatinin miikemmel oldugunu, onun iimmetin iyiligini samimi olarak istedigini 
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gostermektedir. 0 tiirlii fesadlari ihtiva eden, bu fesadlara yol olan, onlara 
gotiiren bir hususu haram kilmi§tir. Eger fesadlari haram kilmakla birlikte, 
onlara gotiiren yollari mubah kilsaydi bu onun miinezzeh oldugu bir celi§kiyi 
beraberinde getirirdi. Akilli bir kimse bir fesadi haram kilarken ona gotiiren yolu 
mubah kilsa insanlar onu akilsiz ve olayi bir tiir gocuk oyuncagi gibi goren bir 
ki§i sayarlar, bu celisjdlidir derler. §eriatin ve dinde fikhm kokusunu almi§ olan 
bir kimsenin boyle bir sozii reddetmesine imkani var midir? Ileri siiriilen bu 
gorii§ acaba: Sabah namazmdan ve ikindi namazmdan sonra namaz kilmanm 
kotiiliigii nedir ki bu namaz yasaklansm diyenin soziinden ne farki vardir? 
Kabirlere dogru namaz kilmanm haram kilmmasmm, kabirler arasmda namazm 
yasaklanmasmm kotiiliigii nerede? Ramazandan once bir ya da iki gun oruc 
tutmanm, mii§riklerin yiizlerine kar§i putlarma dil uzatmanm kotiiliigii nerede 
(demek gibi degil midir) ve buna benzer §ariin ho§lanmadigi ve nefret ettigi 
harama gotiiren bir yol oldugu icin bu yolu tikamak maksadiyla yasakladigi daha 
pekcok husus boyle degil midir? Acaba bu onun katiksiz hikmeti, rahmeti ve 
kullarim korumasmm, onlari fesadlardan, fesadlara gotiiren yol ve araclardan 
himaye etmesinin bir geregi degil midir? 

Akli ba§mda ve vakiayi bilen bir kimse bu §ekilde semam (§arki ve calgi 
dinlemenin) Allah'm ve Rasuliiniin haram kildigi §eylere gotiirecegini bilir. Eger 
onun sebep oldugu kotiiliikler ickinin sebep oldugu kotiiliiklerden fazla degilse 
daha a§agi degildir. Hatta gogunlukla igkinin sebep oldugu kotiiliiklerden 
fazlasma gotiirebilir. Qiinkii igkinin sarho§lugundan cabuk ayikilir. Fakat §arki 
dinlemekten sarhos. olan bir kimse ancak helak olanlar arasmda ayikir." 

Derim ki: Merhum Ibnu'l-Kayyim dogru soylemi§tir. Qiinkii §arki 
dinlemeye miiptela olanlarda §arkmm etkisi daha once i§aret edildigi gibi agik ve 
goriilen bir husustur. Burada yiice Allah'm^ "Bos. sozler" buyrugunun dogru 
anlammi zihinlerde mii§ahhas bir §ekilde canlandiracak bizzat tanik oldugum 
tek bir ornegi hatirlatmak istiyorum. Cuma giinii mescidde hutbeyi dinlerken 
yanimda yakla§ik otuz ya§larmda bir geng vardi. Bagda§ kurup oturmu§tu. Bu 
arada parmaklarmi -bir §arki dinliyor ve parmaklarmi onunla birlikte 
oynatircasma- ritimli bir §ekilde yere vuruyordu. Ben ona bu i§i yapmayip, 
hutbeyi dinlemesi igin i§aret ettim. 

Bu §arki dinlemenin dinleyenleri §arap gibi Allah'i anmaktan ve Allah'm 
buyruklarma kulak vermekten alikoyduguna kesin delil olan pekcok olaydan 
sadece bir tanesidir. Oysa yiice Allah: "Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve 
susun ki merhamet olunasimz. " (el-Araf, 7/204) diye buyurmaktadir. Bilindigi 
gibi ayet-i kerime bazi rivayetlerde belirtildigi iizere cuma (hutbesini) 
kapsamaktadir. Ibn Kesir'in tercih ettigi de budur. I§te bu §ekilde eglence ve 
oyalanma onlari zikirden ve ona kulak vermekten alikoymu§tur. Allah 
yardimcimiz olsun. 
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